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Wprowadzenie

Prestiz i wptywy Kosciota katolickiego w Polsce wigzg sie scisle z historyczng rola, jakg odgrywat
przez caty wiek XIX, w okresie zaboréw. Jawit sie wowczas jako zrédto stabilnosci i jedyny o$rodek
oporu wobec najezdzcow, legitymizujgc w ten sposob réwnanie ,Polak = katolik”. Kolejnym
symbolem polskiej niezitomnosci w obliczu zaborcy byta rodzina i uzupetniajgca jag mocna figura
,Matki Polki” (matki Boga i narodu). Rezim komunistyczny bezskutecznie starat sie
zdyskredytowaé Koscidt i podwazy¢ jego autorytet — proby te jedynie zwiekszyty jego popularnosé.
Byto to widoczne szczegolnie wsrdd mas popierajacych niezalezny zwigzek zawodowy
»oolidarnosé” — w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych réwniez powigzany z KoSciotem.
Oba srodowiska charakteryzowaty tradycyjne poglady na role kobiety (ktéra powinna by¢ matkg
i zong) i w obu dominowaty zdecydowanie konserwatywne stanowiska w sferze moralnosci,
zwtaszcza w odniesieniu do praw reprodukcyjnych.

W okresie postkomunistycznym wtadza Kosciota umocnita sie m.in. dzieki wprowadzeniu do szkét
lekcji religii. W ten sposob zinstytucjonalizowano jego obecnosé w systemie edukacyjnym,
natomiast ksieza zyskali status regularnych nauczycieli. Zmianom tym towarzyszyto pogorszenie
sie statusu kobiet na rynku pracy i — ogdlniej rzecz biorgc — w spoteczenstwie. Widaé¢ to wyraznie
we wskaznikach dotyczgacych udziatu kobiet w zatrudnieniu, poziomu bezrobocia, stopnia
obcigzenia obowigzkami domowymi i niktej ich obecnosci w ciatach politycznych wybieranych po
przetomie 1989 roku. Reakcyjne postawy wobec kobiet znalazty szczegdlny wyraz w przyjeciu
w 1993 roku ustawy o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnos$ci
przerywania cigzy, zwanej czesto ,ustawg antyaborcyjng”. Ustawa ta opierata sie w wiekszosSci
punktéw na projekcie opracowanym przez srodowiska koscielne w 1988 roku (a wiec wcigz pod
rzagdami komunistéw) i wprowadzata praktycznie catkowity zakaz aborcji.

W 2007 roku debata dotyczgca aborcji zostata na nowo otwarta. Partie ultrakonserwatywne
przedstawity propozycje catkowitego zakazu usuwania cigzy. Cho¢ Kosciét wzigt udziat w dyskusiji,
to nie jego gtos byt najbardziej styszalny: debata toczyta sie w gtébwnej mierze w tonie partii
i miedzy politykami. Kosciot oficjalnie opowiedziat sie wéwczas za utrzymaniem status quo. Pod
koniec roku zainterweniowat jednak w sferze publicznej w bardziej bezposredni sposdb, wysytajac
do cztonkow parlamentu listy popierajace zakaz wykonywania zabiegéw zaptodnienia in vitro. Tym
samym Kosciét nie tylko zndéw znalazt sie w centrum debaty na temat praw reprodukcyjnych, ale
i na powrdt uczynit z tej kwestii podstawowy wyznacznik postaw moralnych. W posunigciu tym
mozna dopatrywac sie ze strony Kosciota (ostabionego po $mierci Jana Pawila |l oraz po serii
oskarzen pod adresem jego dostojnikdw o wspétprace w okresie socjalizmu z tajnymi stuzbami)
proby utrzymania w sferze publicznej pozycji kluczowej, jesli chodzi o wyznaczanie granic wtadzy
panstwowe;j.

Co interesujgce, domaganie sie przez Kosciot uznania jego wtadzy nastgpito w okresie stabngcego
przywigzania Polakéow do dogmatéw wiary katolickiej — dotyczy to szczegdinie sfery seksualnosci
i praw reprodukcyjnych. Jednoczesnie Kosciot wcigz ma duzy wplyw na przebieg debaty
politycznej, bowiem politycy, starajacy sie o przychylno$¢ wyborcéw i dobre przyjecie w sferze
publicznej, unikajg najczesciej kontrowersyjnych tematoéw, zeby nie wprowadzaé spotecznych
zadraznien, oraz deklarujg powszechnie przywigzanie do wiary katolickiej.

Biorgc pod uwage zasadniczg role, jakg prawa reprodukcyjne odgrywajg w walce o utrzymanie
pozycji autorytetu w polskim spoteczenstwie, ktérg przez ostatnie dwie dekady prowadzit Ko$ciot
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katolicki, zdecydowalismy sie giébwnym tematem naszej analizy uczyni¢ te witasnie kwestie, tym
bardziej ze ma ona zarazem podstawowe znaczenie z punktu widzenia autonomii kobiet®.

W pierwszej czesci naszych rozwazan przedstawimy analize roli i wtadzy KosSciota z perspektywy
historycznej, nawigzujac do niniejszego wprowadzenia. Nastepnie zajmiemy sie ekonomicznym
i spotecznym statusem kobiet w dzisiejszej Polsce. W czesci trzeciej skupimy sie na bardziej
szczegoOtowych analizach debat wokot praw reprodukcyjnych i aborcji, w tym stanowisk
zajmowanych przez roznych aktoréw politycznych. W ostatniej czesci przyjrzymy sie polskim
organizacjom kobiecym i roli, jakg odrywajg w omawianej debacie.

Niniejsze studium oparte jest na analizie dokumentéw ujmujacych rézne aspekty podejmowanej
problematyki; zostato uzupetnione o wywiady przeprowadzone w styczniu 2008 roku ze
zroznicowanym gronem osob, w ktorym znaleZli sie postowie, dziennikarze, a takze dziataczki
feministyczne i feministki akademickie?.

1. Wiadza Kosciota katolickiego w Polsce

1.1. Kosciét jako matka narodu polskiego i rola rodziny

W historii Polski, a przynajmniej w narracji meczenstwa polskiego, Kosciét katolicki jawi sie jako
ostoja w obliczu najezdzcy, obronca wolnosci i symbol trwatosci narodu. Jednoznaczne
utozsamienie Polaka z katolikiem pojawito sie w drugiej potowie XVII wieku, zas w okresie zaboréw
zyskato nowe znaczenie — metody represjonowania religii katolickiej (przede wszystkim w zaborze
pruskim i rosyjskim) przyniosty skutki odwrotne do zamierzonych: wiekszo$¢ Polakéw uznata, ze
bycie katolikiem oznacza deklaracje przynaleznosci do narodowej wspolnoty. Kosciét katolicki
zyskat wowczas wizerunek jedynej instytucji narodowej wladnej symbolizowa¢ wolng Polske
z okresu sprzed zaborow (Heinen, Matuchniak-Krasuska 1992; Heinen 2007).

Kolejnym symbolem polskiego oporu wobec okupanta byta rodzina. Odgrywata ona szczegding
role w podtrzymywaniu obyczajow i pielegnowaniu jezyka w tych czesciach kraju, gdzie jezyk
polski byt zabroniony. Innym niezwykle waznym symbolem byta figura ,Matki Polki”, ktora
uosabiata zarazem Matke Boska, matke narodu i krélowg Polski (Mater Poloniae) i symbolizowata
opor wobec najezdzcéw. Dziesieciolecia opresji wzmocnity nie tylko przywigzanie do Kosciota
katolickiego, ale w konsekwencji wzmocnity rowniez ,etos macierzynstwa”. Te potrojng figure
czesto przywotywano w polskiej literaturze, petnej watkdéw maryjnych (kult Maryi Dziewicy).

Po | wojnie swiatowej Polska stata sie republikg. W okresie rzadow marszatka Pitsudskiego Kosciét
zajmowat pozycje uprzywilejowang. Kobiety otrzymaty prawa wyborcze juz w 1918 roku, tym
niemniej decyzje te podjeto w uznaniu dla ich aktywnej roli jako matek i obronczyn narodu
w czasach zaborow i podczas pierwsze] wojny sSwiatowej (wszechobecna Matka Polka).

lOg(’)lne trendy polskiej debaty wokét wartosci moralnych zilustrowaé mozna wieloma innymi kwestiami,

w szczegolnosci podejsciem do homoseksualizmu. Ze wzgledu na ograniczony rozmiar artykutu
zdecydowalismy sie jednak ograniczy¢ do kwestii praw reprodukcyjnych.

% Poniewaz nie prowadzili$my badan iloéciowych, opinii przytaczanych w raporcie nie nalezy traktowaé jako
reprezentatywnych dla catego spoteczenstwa. Stanowig one jednak ilustracje gtéwnych stanowisk w
debatach toczacych sie wokot wartosci moralnych i praw reprodukcyjnych. Wszystkie wyrazane byty przez
znane i wiarygodne postaci sceny politycznej. Nasze proby przeprowadzenia wywiadoéw z przedstawicielami
Kosciota katolickiego nie przyniosty niestety rezultatow.



Postepowe prawa w dziedzinie pracy i macierzyhstwa istniaty natomiast tylko na papierze i nie
miaty wiekszego wptywu na zycie kobiet. Mimo intensywnych kampanii prowadzonych przez
organizacje kobiece na rzecz rowno$ci ptci w edukacji i w polityce, wsréd cztonkéw parlamentu
nigdy nie znalazto sie wiecej niz 5 proc. kobiet (w latach trzydziestych®), a propagowane przez
Kosciot tradycyjne normy spoteczne, kladgace nacisk na kobiece obowigzki, wcigz zyskiwaty szeroki
poklask — gtéwnie na wsi, choc¢ nie tylko tam.

W okresie rzadéw komunistycznych po drugiej wojnie $wiatowej wprowadzono wiele postepowych
rozwigzan — w tym prawo do aborcji — majacych wspieraC aktywno$¢ zawodowg wsrod kobiet
i odcigzy¢ je od obowigzkéw domowych. Jednak niespojna polityka rzadowa w tym zakresie
uniemozliwita nie tylko faktyczne przemiany stosunkéw miedzy piciami, ale takze zmiane
wizerunku roli kobiety. W czasach tych przyznawanie sie do bycia katolikiem bylo jedng z form
wyrazania oporu wobec komunistycznych wiadz. W latach siedemdziesigtych hierarchowie,
z kardynatem Stefanem Wyszynskim na czele, wystepowali w obronie swobod obywatelskich
(kardynat Wyszynski zywo podejmowat watki nurtujgce polskie spoteczenstwo w latach
politycznego wrzenia), co przetozylo sie na dalszy wzrost prestizu i autorytetu Kosciota
katolickiego. Jego popularnos¢ najlepiej uwidaczniaty wielotysieczne pielgrzymki miodziezy
do os$rodka kultu maryjnego w Czestochowie i popularnos¢ inicjatyw kulturalnych organizowanych
pod patronatem ksiezy na dtugo przedtem, zanim opozycja antykomunistyczna ukonstytuowata sie
pod sztandarami ,Solidarnosci”.

Dzieki temu w polskiej mentalnosci Kosciot nie tylko postrzegany byt jako integralna czes¢ narodu
polskiego, ale takze jako sam naréd. Byt wowczas — i wcigz pozostaje — postrzegany jako ,my”
przeciwstawiane ,onym” — zaborcom badz komunistom. Towarzyszylo temu dalsze wzmocnienie
prestizu rodziny, ktérg uznawano za schronienie przed wtadzg komunistycznego panstwa. Wptyw
kleru sprawit, ze wiekszosc¢ polskich kobiet zgadzata sie przyja¢ na siebie role matki, jaka dla nich
rezerwowata doktryna katolicka. W latach siedemdziesiagtych i osiemdziesiatych XX wieku aura
wokot Kosciota zostata dodatkowo wzmocniona dzieki powigzaniom ksiezy katolickich
Z dziataczami przysziej ,Solidarnosci” — pierwszego, niezaleznego zwigzku zawodowego w tej
czesci Europy.

W latach 1980-1981 organizacja ta miata tak wielu cztonkdéw, ze mogta w zasadzie uznawac sie za
przedstawiciela catego narodu. Promowata ona niezwykle tradycyjny, pochwalany przez Kosciét
katolicki obraz ,kobiety-matki” — jego symbolem byt noszony w klapie garnituru przez
przewodniczacego ruchu, Lecha Watese, wizerunek czestochowskiej Czarnej Madonny.
W organach kierowniczych ,Solidarnosci” udziat kobiet zawsze byt znikomy, a one
marginalizowane.

Taki kontekst historyczny przetozyt sie na ogromny autorytet Kosciota w debatach politycznych
i w spofeczenstwie obywatelskim, zwtaszcza jesli chodzi o tematy zwigzane z zyciem prywatnym.
Prestiz ten utrzymat sie mimo ciosow, jakimi okazaly sie ostatnie publikacje wskazujace na
dwuznaczna role Kosciota w latach trzydziestych, a nawet w czasach rzagdéw komunistycznych.

® Najwyzszy odsetek w Sejmie (3,4 proc.) przypadat na kadencje w latach 1930-1935, a w Senacie (5,2
proc.) w latach 1935-1938.



1.2. Zwiazki formalne Rzeczypospolitej i Kosciota

Wiadza Kosciota znalazta wyraz w podpisanym w 1993 roku konkordacie miedzy Stolicg
Apostolskg a Rzeczpospolitg Polska; uktad ten ratyfikowano w 1998 roku.

KONKORDAT

miedzy Stolicg Apostolska i Rzeczpospolita Polska

podpisany w Warszawie dnia 28 lipca 1993 roku

Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska
- dgzac do trwatego i harmonijnego uregulowania wzajemnych stosunkow;

- biorac pod uwage fakt, ze religia katolicka jest wyznawana przez wiekszos¢ spoteczenstwa
polskiego;

- podkreslajgc postannictwo Kosciota Katolickiego, role odegrang przez Kosciot w tysigcletnich
dziejach Panstwa Polskiego oraz znaczenie pontyfikatu Jego Swiatobliwosci Papieza Jana Pawta
Il dla wspotczesnych dziejow Polski (...)

- stwierdzajac doniosty wkiad Kosciota w rozwdj osoby ludzkiej i umacnianie moralnosci (...)

Artykut 1

Rzeczpospolita Polska i Stolica Apostolska potwierdzajg, ze Panstwo i Kosciét Katolicki sg —
kazde w swej dziedzinie — niezalezne i autonomiczne oraz zobowigzujg sie do petnego
poszanowania tej zasady we wzajemnych stosunkach i we wspétdziataniu dla rozwoju cztowieka i
dobra wspdlnego.

Artykut 10

1. Od chwili zawarcia matzenstwo kanoniczne wywiera takie skutki, jakie pocigga za sobg
zawarcie matzenstwa zgodnie z prawem polskim (...)

Artykut 11

Uktadajace sie Strony deklarujg wole wspotdziatania na rzecz obrony i poszanowania instytucji
matzenstwa i rodziny bedacych fundamentem spoteczenstwa. Podkres$lajg one warto$é rodziny,
przy czym Stolica Apostolska, ze swej strony, potwierdza nauke katolickag o godnosci i
nierozerwalnosci matzenstwa.

Artykut 12

1. Uznajac prawo rodzicow do religijnego wychowania dzieci oraz zasade tolerancji, Panstwo
gwarantuje, ze szkoty publiczne podstawowe i ponadpodstawowe oraz przedszkola,
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prowadzone przez organy administracji panstwowej i samorzgdowej, organizujg zgodnie z
wolg zainteresowanych nauke religii w ramach planu zaje¢ szkolnych i przedszkolnych.

2. Program nauczania religii katolickiej oraz podreczniki opracowuje wiladza kosScielna i
podaje je do wiadomosci kompetentnej wtadzy panstwowej.

3. Nauczyciele religii muszg posiada¢ upowaznienie (missio canonica) od biskupa
diecezjalnego. Cofniecie tego upowaznienia oznacza utrate prawa do nauczania religii.
Kryteria wyksztatcenia pedagogicznego oraz forma i tryb uzupetniania tego wyksztatcenia
bedg przedmiotem uzgodnien kompetentnych wiadz panstwowych z Konferencjg
Episkopatu Polski.

Artykut 13

Dzieciom i mtodziezy katolickiej, przebywajgcym na koloniach i obozach oraz korzystajgcym z
innych form zbiorowego wypoczynku, zapewnia sie mozliwo$¢ wykonywania praktyk religijnych, a
w szczegoblnosci uczestniczenia we Mszy $w. w niedziele i Swieta.

Jak wida¢, konkordat nie oznacza ustepstwa pro forma na rzecz zmarginalizowanego kleru, ale
ustanawia de facto katolicyzm jako religie panstwowa, mimo ze zgodnie z literg Konstytucji Polska
pozostaje panstwem Swieckim. Tres¢ konkordatu ttumaczy réwniez, dlaczego Kosciot w Polsce
cieszy sie przywilejami daleko wykraczajgcymi poza preferencyjne zasady opodatkowania dla jego
przedstawicieli®.

Regulacje zawarte w konkordacie majg na celu ochrone pozycji Kosciota katolickiego w
spoteczenstwie, przede wszystkim wsréd miodszych pokolen. W zwigzku z tym zgodnie
z konkordatem panstwo zobowigzuje sie zapewni¢ kazdemu dziecku w Polsce prawo do edukacji
religiinej w szkole oraz do pozaszkolnych aktywnosci religiinych w postaci np. obozéw
miodziezowych. Konkordat, o ktérym zaczeto debatowac jeszcze przed upadkiem socjalizmu,
odzwierciedla zwyciestwo odniesione przez Kosciot nad koncepcjg swieckiego panstwa i przektada
sie na odpowiednie profilowanie edukacji moralnej mtodego pokolenia. Wptyw Ko$ciota jest
szczegolnie dotkliwie odczuwalny w obszarze seksualnosci i praw reprodukcyjnych rowniez dzieki
kontroli, jakg sprawuje nad programami wychowania seksualnego w szkotach. Presja Kosciota w
debatach politycznych ttumaczy z kolei, dlaczego prawicowe partie polityczne w temacie praw
reprodukcyjnych przyjmujg stanowiska jeszcze bardziej skrajne niz pozycja Kosciota.

Polska bez watpienia pozostaje ostatnig twierdzg Kosciota katolickiego. Stad wtasnie rekrutuje sie
wielu seminarzystow z catej Europy, kraj ten petni tez funkcje pomostu miedzy Watykanem
a dyplomacjq europejskg. Odkad religia stata sie obowigzkowym przedmiotem nauczania, ksieza
cieszg sie takim samym statusem, jak zwykli nauczyciele. Watek ten uwyraznit sie w toku debaty
nad preambutg do Konstytucji Europejskiej. Przedstawiciele Polski chcieli upodobni¢ Konstytucje
Europejskg do polskie;.

* Kosciot korzysta ze zwolnien podatkowych i publicznych subwencji m.in. na nauczanie religii w szkotach
publicznych. Jest to jeden z aspektéw jego intruzji w panstwo i znaczaco wzmacnia wptyw tej instytucji na
partie polityczne.



KONSTYTUCJA
RZECZYPOSPOLITEJ POLSKIEJ

z dnia 2 kwietnia 1997 r.

PREAMBULA

W trosce o byt i przysztosé naszej Ojczyzny,

odzyskawszy w 1989 roku mozliwos¢ suwerennego i demokratycznego stanowienia o Jej losie,
my, Narod Polski - wszyscy obywatele Rzeczypospolitej,

zaréwno wierzacy w Boga

bedacego zrédtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i piekna,

jak i nie podzielajacy tej wiary,

a te uniwersalne wartosci wywodzacy z innych zrédet,

réwni w prawach i w powinnosciach wobec dobra wspdlnego - Polski,

wdzieczni naszym przodkom za ich prace, za walke o niepodlegto$¢ okupiong ogromnymi
ofiarami, za kulture zakorzeniong w chrzescijanskim dziedzictwie Narodu i ogélnoludzkich
wartosciach,

(..)

w poczuciu odpowiedzialnoéci przed Bogiem lub przed wtasnym sumieniem,

ustanawiamy Konstytucje Rzeczypospolitej Polskiej jako prawa podstawowe dla panstwa (...)

Art. 25.
1. Ko$cioty i inne zwigzki wyznaniowe sg rownouprawnione.
2. Wiadze publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachowujg bezstronnos¢ w sprawach

przekonan religijnych, swiatopogladowych i filozoficznych, zapewniajgc swobode ich wyrazania w
zyciu publicznym.

3. Stosunki miedzy panstwem a kosciotami i innymi zwigzkami wyznaniowymi sg
ksztaltowane na zasadach poszanowania ich autonomii oraz wzajemnej niezaleznosci kazdego w
swoim zakresie, jak réwniez wspotdziatania dla dobra cztowieka i dobra wspdlnego.

4. Stosunki miedzy Rzeczgpospolita Polskg a Kosciotem katolickim okreslajg umowa
miedzynarodowa zawarta ze Stolicg Apostolska i ustawy.

5. Stosunki miedzy Rzeczagpospolitag Polskg a innymi kosciotami oraz zwigzkami
wyznaniowymi okreslajg ustawy uchwalone na podstawie umow zawartych przez Rade Ministréw
z ich wtadciwymi przedstawicielami.




Art. 53.

1. Kazdemu zapewnia sie wolno$¢ sumienia i religii.

2. Wolnos¢ religii obejmuje wolnos¢ wyznawania lub przyjmowania religii wedtug wtasnego
wyboru oraz uzewnetrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie, swojej religii
przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie i nauczanie.
Wolnos¢ religii obejmuje takze posiadanie swigtyn i innych miejsc kultu w zaleznosci od potrzeb
ludzi wierzacych oraz prawo 0sob do korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie sie znajduja.

3. Rodzice majg prawo do zapewnienia dzieciom wychowania i nauczania moralnego i
religijnego zgodnie ze swoimi przekonaniami. Przepis art. 48 ust. 1 stosuje sie odpowiednio.

4. Religia kosciota lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej moze
by¢ przedmiotem nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolnos¢ sumienia i
religii innych osob.

5. Wolnos¢ uzewnetrzniania religii moze by¢é ograniczona jedynie w drodze ustawy i tylko
wtedy, gdy jest to konieczne do ochrony bezpieczenstwa panstwa, porzadku publicznego,
zdrowia, moralnosci lub wolnosci i praw innych osob.

6. Nikt nie moze by¢é zmuszany do uczestniczenia ani do nieuczestniczenia w praktykach
religijnych.
7. Nikt nie moze by¢é obowigzany przez organy wiadzy publicznej do ujawnienia swojego

Swiatopogladu, przekonan religijnych lub wyznania.

Polska Konstytucja uznaje ,wolnos$¢ sumienia”, ale jednoczesnie w jej preambule dwukrotnie
wspomina sie o0 Bogu, a spoteczenhstwo zostaje zdefiniowane jako zbior jednostek ,zaréwno
wierzacych w Boga bedacego zrodtem prawdy, sprawiedliwosci, dobra i piekna, jak i nie
podzielajacych tej wiary, a te uniwersalne wartosci wywodzacych z innych zrodet”.

Zgodnie z Konstytucjg ,stosunki miedzy panstwem a kosciotami i innymi zwigzkami wyznaniowymi
sg ksztaltowane na zasadach poszanowania ich autonomii oraz wzajemnej niezaleznosci kazdego
w swoim zakresie, jak réwniez wspotdziatania dla dobra cztowieka i dobra wspdlinego”.

Tymczasem, mimo wpisania do Konstytucji obowigzku ,wzajemnej niezaleznosci”, omowiony wyze;j
konkordat daje Kosciotowi podstawy do znacznie bardziej aktywnego uczestnictwa w polityce, o
czym sie przekonamy w dalszej czesci tekst.

1.3 Wobec Kosciota: niestabilnos¢ pejzazu politycznego

Od samego poczatku nalezy podkresli¢ niezwykle ptynny charakter polskiej mapy partii na scenie
politycznej, a takze fakt, ze w niewielkim stopniu wpisuje sie ona w podstawowy schemat podziatu
na lewice i prawice, jaki odnajdujemy w innych krajach. Na przyktad jesli chodzi o sprawy
ekonomiczne, bardziej interwencjonistyczne oczekiwania wobec panstwa mogg miec politycy o
raczej tradycyjnych pogladach w kwestii praw kobiet czy szerzej pojmowanych wartosci. Sytuacje
dodatkowo komplikuje to, iz niektére partie wchodzace w sktad koalicji lewicowej postulujg
rozwigzania ekonomiczne o znacznie bardziej liberalnym wydZzwieku niz te, ktdre proponujg
konserwatywne partie prawicowe. Ponadto partie rolnicze (PSL i Samoobrona) sytuujg sie w
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Polsce w centrum sceny politycznej, choé prezentujg bardzo tradycjonalistyczne poglady na prawa
kobiet i sprawy obyczajowe, co nieuchronnie przydaje opisowi dalszej ztozonosci.

Najwieksze polskie partie polityczne to Platforma Obywatelska (PO), Prawo i Sprawiedliwo$¢ (PiS)
i Polskie Stronnictwo Ludowe (PSL) — wszystkie trzy sytuujg sie po prawej stronie spektrum
politycznego. Po lewej stronie funkcjonuje Sojusz Lewicy Demokratycznej (SLD, ztozony
zasadniczo ze spadkobiercow Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej) oraz Partia
Demokratyczna (PD)°. Wiekszo$¢ z tych organizacji to w istocie konstelacje réznych mniejszych
ugrupowan, miedzy ktorymi czesto dochodzi do konfliktdw i roztamow: wptywa to na nieustajgce
przesuniecia na scenie partii politycznych. W 2005 roku po serii afer dotyczacych korupcji i
nepotyzmu doszto do rozpadu polskiej lewicy (SLD), ktéra sprawowata witadze w latach
2001-2005. W chwili obecnej na scenie politycznej licza sie tylko dwie partie prawicowe,
PO i PiS — obie wyroste na gruncie ruchu solidarnosciowego.

PO, ktora w koalicji z PSL sprawuje wtadze od 2007 roku, moze by¢ postrzegana jako partia
liberalna w obszarze rozwigzan gospodarczych. Oficjalnie PO nie zajmuje jednolitego stanowiska
w kwestiach obyczajowych, dzieki czemu jako organizacja w swoje szeregi przyjmuje zarowno
osoby bardzo liberalne, jak i ludzi jawnie powigzanych z Opus Dei. Sytuacja ta skutkuje podziatami
wewnatrz partii, ktore rozgrywa przy wielu okazjach Koscidt, jak na przyktad podczas dyskusji
wokot zaptodnienia in vitro (zob. nizej).

W zakresie ekonomii najbardziej interwencjonistycznie nastawionym ugrupowaniem jest PiS.
Jednoczesnie pod wzgledem ideologicznym jest to tradycyjna partia katolicko-konserwatywna,
ktérej integralna czesé Swiatopogladu pokrywa sie z oficjalng doktryng Kosciota. PiS postrzega
sam siebie jako dziedzica tradycyjnych ruchow konserwatywnych i niepodlegto$ciowych z XIX
i poczatkow XX wieku, a takze naturalnego spadkobierce ,Solidarnosci” z pierwszego okresu,
jak i ugrupowanh walczacych z komunizmem.

Przywodcey PiS opowiadajg sie za petng ,dekomunizacjg” elit krajowych, a porozumienie zawarte
w 1989 roku miedzy rezimem komunistycznym a opozycjonistami postrzega jako zdrade wobec
ducha strajku w Stoczni Gdanskiej. W okresie gorgcych debat wokét kwestii aborcji w 2007 roku
kilkku religijnych politykdw opuscito szeregi PiS, motywujac to zbyt miekkim stanowiskiem
prezydenta Lecha Kaczynskiego w tej sprawie. Stworzyli nowe ugrupowanie pod nazwg Prawica
Rzeczpospolitej, jednak ich wysitki nie zostaty uwienczone sukcesem, a oni sami dos¢ szybko
znikneli ze sceny politycznej. Nalezy jednak pamietaC, ze PiS utrzymuje Sciste zwigzki z
,redemptorystami” zgrupowanymi wokét Radia ,Maryja”®, nie zwazajac na to, ze ruch ten pozostaje
w statym konflikcie z polskim Episkopatem.

Polskie Stronnictwo Ludowe (PSL) to partia bronigca intereséw wsi; we wiasnych oczach jest to
ugrupowanie centrowe. Wczesniej weszio w sktad koalicji rzadzacej z Sojuszem Lewicy
Demokratycznej i Unig Pracy. Reprezentuje rolnikow i pracownikédw rolnych, mieszkancow
obszaréw wiejskich i matych miasteczek. Stara sie wpisywa¢ w polska tradycje wielkich wspdélnot
rolniczych. W kwestiach obyczajowych zajmuje stanowisko umiarkowanie konserwatywne,
opowiadajac sie najczesciej po stronie Kosciota.

® Partia Demokratyczna wytonita sie z Unii Wolnosci (UW) — gtéwnej partii rzadzacej we wczesnych latach
dziewiectdziesigtych, ktora z kolei wyrosta w 1989 roku z ,Solidarnosci”.

® Ta stacja radiowa nie jest bezposrednio zwigzana z zadna partig prawicowa. Aktualne badania pokazuja,
ze cieszy sie ogromng popularnoscig zwtaszcza wsrdd starszych stuchaczy. Jej przestanie jest bardzo
konserwatywne nawet jak na srodowisko katolickie.



Jedynie partie sytuujgce sie na lewicy wyrazajg che¢ odestania Kosciota do wiasciwej mu roli
religiinej i potepiajg jego wtrgcanie sie w polityke. Lewica to grupa organizacji (gtdwnie
socjaldemokratycznych i wchodzacych w sktad SLD) o korzeniach socjalistycznych, jednak na ich
czele obecnie stoi pokolenie, ktére przed 1989 rokiem nie partycypowato bezposrednio we
wladzy’. Zdarza sie, ze przedstawiciele nowego pokolenia wykorzystujg opozycyjno$é wobec
Kosciota i postulaty swieckosci panstwa do odcinania sie od innych partii, takich jak PO, z ktorymi
wspolny majg caty szereg innych pogladéw, na przyktad jesli chodzi o Unie Europejska w
perspektywie gospodarczej. Tym niemniej wiele kluczowych postaci lewicy, bojac sie politycznej
porazki, stara sie unika¢ otwartego konfliktu z Kosciotem, w sporej liczbie zdarza sie nawet
krytykowac kolegdw o bardziej liberalnych pogladach.

Uderzajace jest, ze wiekszosé kobiet obecnych na scenie publicznej, zwtaszcza, cho¢ nie tylko,
krytycznych wobec prawicowego rzadu, jest w tej kwestii jednomysina. ,Polscy politycy sg bardziej
katoliccy od papieza” — mowi Joanna Senyszyn, cztonkini SLD i postanka na Sejm. ,Kosciot ich
przeraza. Kazdy z nich stara sie udowodni¢, ze jest dobrym katolikiem (...) Nawet wywodzacym sie
z lewicy marszatkom Sejmu nie przyszto do glowy zdja¢ krzyz ze sciany w sali obrad. Dobry
przyktad takiej postawy dat Leszek Miller, podpisujac z biskupami ukfad w sprawie wejscia do UE.
Umowa ta byta moim zdaniem zupetnie niepotrzebna, skoro papiez Jan Pawet Il byt gorgcym
zwolennikiem wejscia Polski w struktury europejskie. A biskupi nie mogg wszak wystapi¢ przeciwko
papiezowi”.

Wptyw Kosciota na debate polityczng zostaje wzmocniony przez polityczng rywalizacje i strach
wiekszoéci politykéw przed utratg poparcia ze strony katolikdw, uznawanych przez nich za
najliczniejszg grupe spoteczng. ,Politycy bojg sie Kosciofa, a lewicowi politycy nie stanowig pod
tym wzgledem wyjatku” — podkresla Magdalena Sroda, ktéra sama sprawowata stanowisko
ministra w ostatnim rzadzie socjaldemokratycznym. Eleonora Zielinska, znana feministka i
ekspertka z obszaru prawa, na podstawie uwaznej obserwacji debat potwierdza, ze pod tym
wzgledem réznica miedzy liberalnym rzadem Donalda Tuska (PO) i wczeSniejszym rzadem
Kaczynskiego (PiS) jest niewielka. ,Prawica walczy o poparcie Kosciota, a lewica o to, by Kosciot
jej nie potepit” — komentuje Agnieszka Graff, intelektualistka feministyczna, autorka szeregu
tekstow poswieconych tej tematyce. Katarzyna Bratkowska, znana feministyczna czionkini
stowarzyszenia ,Pro Choice”, obawia sie z kolei, ze w obliczu atakéw prawicy Platforma
Obywatelska ustgpi i nie ruszy nawet palcem, by zmienic¢ istniejaca sytuacje: ,Im wiecej atakow z
prawej strony, tym bardziej status quo jawi sie jako stanowisko niezwykle liberalne”.

Anna Grzywacz, dziataczka ,Pontonu” — grupy ochotniczych edukatoréw zwigzanej z Federacjg na
rzecz Kobiet i Planowania Rodziny — jest jednoczesnie czionkinia miedzynarodowej sieci
,Catholics for Free Choice” (Katolicy za wolnym wyborem), jednej z nielicznych organizacji
katolickich w Polsce popierajacych edukacje seksualna. Sytuacje widzi w zblizony sposob:
,Postowie PO bardzo sie staraja, zeby nie narazi¢ sie Kosciotowi”.

Jednak warto zauwazy¢, ze przyjmujacy takie stanowiska politycy zapominaja, ze wptyw KosSciota
na zycie codzienne polskich obywateli i obywatelek jest dzi§ bardziej ograniczony niz w przesztosci
(jak zobaczymy za chwile), co powoduje, ze nie doceniajg ani stawek sporu, ani wkasnego pola
manewru.

" Klub poselski Lewica wytonit sie w 2008 roku po rozpadzie koalicji LiD (Lewica i Demokraci) z Partig
Demokratyczng (centrowe ugrupowanie postsolidarnosciowe, ktérego cztonkowie rekrutowali sie gtownie z
dawnej Unii Wolnosci, partii rzadzacej w Polsce zaraz po upadku poprzedniego ustroju).
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1.4 Potezna instytucja i r6znorodnosé praktyk religijnych

Polski katolicyzm jest specyficzny — ze wzgledu na gtebokos¢ wiary, rozmiar wiadzy Kosciotfa i jego
zwyczaj, by bez ogrodek interweniowaé w zycie polityczne, nie znajduje odpowiednika nigdzie w
Europie. Wedtug Joanny Senyszyn: ,Polska to kraj katolickiego fundamentalizmu. Biskupi wtracaja
sie w kazdg sfere zycia, a politycy najczesciej oddajg pole pod naciskami Kosciota”.

Dramatyczny wptyw miata réwniez posta¢ Jana Pawta Il, co podkresla Piotr Pacewicz, zastepca
redaktora naczelnego ,Gazety Wyborczej” — wiodacej gazety opiniotwdrczej w Polsce — i autor
artykutu nawotujgcego do przeprowadzenia referendum w sprawie aborcji (2008 rok). Twierdzi on:
.Papiez postrzegany byt jako spadkobierca antykomunistycznej tradycji niepodlegtosciowej, a
jednoczesnie jako osoba petna tolerancji i otwarta na inne religie. Mimo ze miat dosc
kontrowersyjne poglady w kwestii aborcji, jego autorytet na innych polach nie pozwalat na podjecie
jakiejkolwiek dyskusji” (14.01.2008).

Jak wspomnielismy wyzej, Kosciot po odegraniu centralnej roli w debacie wokét aborcji i nauczania
religii przez pewien czas ostrozniej zabierat gtos w sferze publicznej. Jeszcze do niedawna
ograniczat sie do wypowiedzi z obszaru moralnosci. Mimo wszystko wcigz jest jednym z gtéwnych
aktorow sceny publicznej: w 2008 roku az 93 proc. Polakéw deklarowato wiare katolickg i
przynalezno$¢ do Kosciota. Tylko 6 proc. Polakéw nigdy nie chodzi do kosciota, 52 proc.
uczestniczy we mszy przynajmniej raz na tydzieh, a 64 proc. przyznaje, ze Kosciot odgrywa istotng
role w okreslaniu wyznawanych przez nich wartosci. Papiez Jan Pawet Il wywart bezposredni
wptyw na zycie 80 proc. Polakéow (CBOS 2005a; CBOS 2005b; CBOS 2008). Waga religii w zyciu
Polakéw jest znacznie wyzsza niz u innych narodowosci.

Pytanie: dla kazdego z podanych zdan prosze okresli¢, czy sg one bardzo, po czesci, nie catkiem
czy wcale nie zgodne z Panstwa przekonaniami:

Religia zajmuje istotnie miejsce w moim zyciu

Czechy Finlandia  Francja Niemcy Wiochy srednio
Bardzo 16 23 18 26 39 29
Po czesci 18 30 28 30 35 29
Razem ,,tak” 34 53 46 56 74 58
Nie catkiem 21 20 18 13 14 15
Wcale nie 45 26 36 31 11 27
Razem ,nie” 66 46 54 44 25 42
Nie wiem 0 1 0 0 1 0
100.00%  100.00% 100.00%  100.00% 100.00% 100.00%
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Holandia |Polska Portugalia Hiszpania  Wielka srednio
Brytania
Bardzo 26 53 42 25 23 29
Po czesci 20 33 30 35 17 29
Razem ,tak” 46 86 72 60 40 58
Nie catkiem 16 10 12 11 20 15
Wocale nie 38 3 13 28 40 27
Razem ,,nie” 54 13 25 39 60 42
Nie wiem 0 1 3 1 0 0
100.00% | 100.00% 100.00% 100.00% 100.00% 100.00%

Zrédfo: TNS Sofres, 2005.

Mimo tak imponujgcych wynikdw daje sie zauwazyC¢ znaczacq rozbieznos¢ miedzy tym, co Polacy
deklarujg w odpowiedziach na ogodlne pytania o wptyw Kosciota na ich zycie, a codzienng praktykag
na poziomie jednostkowego zycia. Polski katolicyzm czesto okazuje sie wyznaniem ,a la carte”’,
zwlaszcza w obszarze praw reprodukcyjnych. Sondaze opinii pokazuja, ze wiekszos$¢ Polakow nie
zgadza sie z religijnymi wytycznymi co do seksu lub nie stosuje sie do nich: 80 proc. oséb mtodych
uwaza, ze ksieza katoliccy nie powinni dyktowac¢ im zachowan seksualnych (Szlendak 2004).
Oczywiscie nastepuje zindywidualizowanie praktyk w sferze prywatne;.

Niemal dwie trzecie Polakéw uwaza, wbrew regutom narzucanym przez Koscidt, ze nowoczesne
Srodki antykoncepcyjne powinny by¢ powszechnie dostepne (CBOS 2007a). Wyniki te zblizajg sie
do sondazy z wczesnych lat dziewiecdziesigtych, kiedy opinia publiczna byta znacznie bardziej
otwarta na mozliwo$¢ przerwania cigzy przez kobiete (Heinen, Matuchniak-Krasuska 1992, s. 165,
186-187). Rowniez jesli chodzi o aborcje, dos¢ wyrazna jest przepas¢ miedzy wytycznymi
katolickimi a codzienng praktyka, co widaé choéby po liczbie nielegalnie przeprowadzanych
aborcji, ktéra idzie w dziesiatki tysiecy. Faktu tego ,nie kwestionujg nawet najbardziej
nieprzejednani przeciwnicy prawa kobiety do aborcji, ktorzy jeszcze kilka lat temu twierdzili, ze
skala podziemia jest pomijalna” (Nowicka 2008, s. 27). Bez wzgledu na to, jak doktadnie wyglada
skala tego zjawiska, samo jego istnienie wiele mowi na temat rozbieznosci miedzy regutami a ich
przestrzeganiem?®.

W istocie jedynie 38 proc. Polakéw deklaruje przestrzeganie dogmatycznych zasad
bezdyskusyjnie nauczanych przez Kosciét. Przewazajgca wiekszos¢ opowiada sie natomiast za
rozdziatem Kosciota od panstwa, w tym czlonkowie organizacji konserwatywnych®. ,Wiekszo$é
Polakow ma poczucie, ze Kosciot nadmiernie angazuje sie w polityke — nawet jesli
politycy-mezczyzni nigdy by tego nie powiedzieli” — stwierdza Agnieszka Graff. Ale popieranie

® Federacja na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny szacowata liczbe nielegalnie przeprowadzonych aborcji
na 80 000-190 000 (Federacja 2000).

® Jesli chodzi o partie prawicowe, to az 73 proc. zwolennikéw Prawa i Sprawiedliwosci i 89 proc. gtosujacych
na Platforme Obywatelska popiera rozdziat Kosciota od panstwa. Poglad ten podziela 95 proc. zwolennikow
partii lewicowych.
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rozdziatu nie oznacza jeszcze, ze nie przyznaje sie doktrynie katolickiej specjalnej pozycji w
debacie publicznej. Cho¢ Kosciét nie ma zadnej wtadzy prawnej i cho¢ tylko garstka Polakéw
chciataby, aby stat na strazy losow kraju, Kosciét zyskuje witadze polityczng dzieki temu,
ze i wyborcy, i politycy przedstawiajg i postrzegajg spoteczenstwo jako katolickie. Wedtug
socjolozki Mirostawy Grabowskiej: ,Kosciét katolicki w Polsce nie ma wladzy politycznej, ale wcigz
dysponuje znaczacym na witadze wpltywem. Wynika to z bardzo prostego powodu. Poniewaz 90
proc. Polakéw okresla sie jako katolicy, a mniej wiecej potowa z nich regularnie uczestniczy we
mszy, politycy musieliby by¢ wyjatkowo krotkowzroczni, gdyby nie liczyli sie z Kosciotem jako
instytucjg i z tak licznymi wiernymi. Problem w tym, ze liczy¢ sie z Kosciotem mozna na rézne
sposoby, a nawet konkordat jest na tyle ogdlny, ze na jego podstawie datoby sie zbudowaé wiele
réznych modeli wspétpracy” (Grabowska 2008).

Cho¢ Polska konstytucyjnie pozostaje panstwem $wieckim, konkordat de facto uznaje Kosciot za
istotny element polskiego spoteczenstwa i historii. Grabowska nazywa to ,kosciotem
podzyrowanym” — chodzi o sytuacje, w ktorej ,fakt, ze Kosciot reprezentuje wiekszosé
spofeczenstwa, zostaje powszechnie uznany, a rola odgrywana przez Kosciot w historii zyskuje
wiarygodnos¢ dzieki spoteczenstwu. | tak, na przyktad, konkordat stanowi symboliczne
uhonorowanie Kosciofa katolickiego” (Grabowska 2008).

Kosciot pozostaje wiec dominujgcym autorytetem moralnym i jako taki wcigz wyznacza normy
zachowan akceptowalnych na arenie politycznej. W tym zakresie przyjmuje wyrazng role
polityczng. Wyraznie wida¢ to w obszarze seksualnosci — podstawowym polu konfliktéw we
wspoétczesnym spoteczenstwie polskim, symbolu kiétni o wartosci. Ogdlnie rzecz biorac, wydanie
przez Kosciét negatywnej opinii wystarczyto do rozbicia w puch wszelkich inicjatyw w obszarze
zdrowia seksualnego. Aborcja de facto jest zabroniona (Heinen, Matuchniak-Krasuska 1992;
Nowicka 2004). Wychowanie seksualne w szkotach najczesciej sprowadza sie do ,szklanki wody
zamiast”. Homoseksualizm zwyczajowo postrzega sie jako dewiacje lub wrecz chorobe;
wielokrotnie zakazywane byly parady gejowskie (Chetaille 2006).

2. Status kobiety w dzisiejszej Polsce

Polska Konstytucja z 1952 roku, to jest z okresu rezimu komunistycznego, wprowadzata zasade
poszanowania réwnosci mezczyzn i kobiet w spoteczehstwie. Polska ratyfikowata caly szereg
miedzynarodowych konwencji z tego obszaru. Istniata jednak gteboka przepas¢ nie tylko miedzy
stowem pisanym a praktyka, ale nawet miedzy konstytucjq a przepisami szczegotowymi (m.in.
kobiety nie mogty pracowac¢ w catym szeregu zawoddéw). Cho¢ wejscie Polski do Unii Europejskiej
oznaczato przyjecie acquis communautaire, wcigz utrzymuje sie odczuwalna dyskryminacja wobec
kobiet na rynku pracy i w spoteczenstwie.

Odnowienie upolitycznionego dyskursu religijnego o macierzynstwie, heteroseksualnej rodzinie i
moralnosci przestania, a czesto po prostu neguje niewesota rzeczywistos¢, jesli chodzi o
nierownosci ptci w Polsce: wskazniki sg dalekie od zadowalajgcych, Human Development Index
wynosi 0,862 (co daje Polsce 37. miejsce na $wiecie), Gender Development Index — 0,859 (35.
miejsce), a Gender Empowerment Index — 0,610 (39. miejsce) (dane za 2006 roku). Brakuje takze
realnej publicznej dyskusji o problemie dyskryminaciji.
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2.1 Kobiety na rynku pracy a stanowisko Kosciota

Kobiety sa w znacznie wiekszym stopniu dotkniete zjawiskiem bezrobocia niz mezczyzni'®, mimo
iz poziom bezrobocia wsréd nich gwattownie zmalat (z 19,1 proc. w 2005 roku do 7,6 proc. w 2008
roku (Q1))*. Sytuacje obecng postrzegaé mozna jako pewien zwrot: masowa emigracja i wzrost
gospodarczy po 2004 roku doprowadzity do braku sity roboczej i niskiej podazy na rynkach pracy
we wszystkich wiekszych miastach. Kobiety, zwtaszcza mtodsze i lepiej wyksztatcone, staty sie dla
pracodawcow bardziej atrakcyjne. Pomogto to przetamac wczesniejszy schemat, zgodnie z ktérym
to wsréd kobiet wskazniki bezrobocia byty wyzsze i bardziej stabilne®. Mimo wszystko przepasé¢
pozostaje widoczna, cho¢ w ostatnich latach zmniejszyta sie.

Mniej wiecej to samo mozna powiedzie¢ o réznicach w wynagrodzeniu: co prawda zmniejsza sie
(12 proc. w 2006 roku w stosunku do 19,9 proc. w 1995 roku), ale wcigz znacznie wiecej kobiet
wykonuje prace niewymagajaca kwalifikacji i niechroniong. Oparta na pici segmentacja rynku pracy
oraz przewazajgca wiekszosc kobiet jako gtownych zywicieli rodzin z jednym rodzicem przektadajg
sie na warunki ,feminizacji biedy”.

Zauwazony wyzej spadek podazy na rynku pracy i towarzyszgacy mu wzrost zainteresowania
zatrudnianiem kobiet wywotat nowg odstone dyskusji o ,réwnowazeniu zycia zawodowego
i rodzinnego”. Polskie gazety prowadzity kolejne kampanie na rzecz aktywnosci zawodowej matek.
Jednoczesnie politycy zaczeli zwraca¢ uwage na spadek dzietnosci — w kwestii tej pojawia sie
obecnie wiele nowych gtosow.

Przy bardzo elastycznych stosunkach pracy, kiedy to pracodawcy wcigz oczekujg od pracownikow
zostawania po godzinach i catkowitego oddania, posiadanie dzieci (oraz partneréw nie
uczestniczacych w pracach opiekuhczych zwigzanych z wychowaniem dzieci) oznacza dla kobiety
prawdziwe obcigzenie na starcie (Porter, Sztandar-Sztanderska 2006). Znalezienie pracy,
utrzymanie jej i rozwijanie kariery zawodowej bardzo czesto jest dla kobiety nie do pogodzenia
z wychowywaniem dzieci (pomoc ze strony partnerow jest niewielka, a system opieki
przedszkolnej i szkolnej niewystarczajacy). W sytuacji, kiedy mezczyzni niechetnie wiaczajg sie do
opieki nad dzieémi i prac domowych, kobiety czesto zmuszone sg wybiera¢ miedzy pracg
a dzieémi®®. Z pewnoscig problem ten nie jest typowy tylko dla Polski, ale ze wzgledu na
wymagania pracodawcow i niskg ochrone stosunkéw pracy sytuacja kobiet z matymi dzieémi jest
tu bardzo trudna. Wiele kobiet decyduje sie wiec na odtozenie macierzyhstwa na poznie;.

Z nielicznymi wyjatkami — zwtaszcza menadzerow w sektorze wysokiej technologii — pracodawcy
nie oferujg nowego rozkfadu czasu pracy, ktory pozwolitby lepiej rownowazy¢ prace i zycie
rodzinne (Portet 2007). W publicznej debacie czesto pojawiajg sie propozycje rozwijania systemu
zatrudnienia cze$ciowego. Tym niemniej nie mozna tego uznaé za rozwigzanie zadowalajgce, nie

%W pierwszym kwartale 2009 roku poziom bezrobocia wsrdd kobiet (8,9 proc.) byt wyzszy niz wsréd
mezczyzn (7,7 proc.); roznice miedzy ptciami najmniejsze byty w latach 2005-2007 (GUS 2008c, 2009).

1 Udziat kobiet wérod osob bezrobotnych po raz pierwszy od 1990 roku spadt ponizej 50 proc. dopiero
w 2007 roku (GUS 2008), zmalat réwniez wérdd oséb trwale bezrobotnych: z 64 proc. w 2000 roku
do 58 proc. w 2005 roku. Zob.: Portet (2007) i Heinen, Portet (2001).

2 Poprzednio udziat kobiet wsrod bezrobotnych rést wraz z rozwojem rynku i relatywnie malat wraz
ze wzrostem bezrobocia jako takiego.

1362 proc. Polakéw twierdzi, ze gtébwnym powodem spadku dzietnosci jest strach kobiet przed utratg pracy;
19 proc. pracownikdw sygnalizuje odmowe ponownego zatrudnienia kobiety w poprzednim miejscu pracy
po urlopie rodzicielskim; 12 proc. mowi o zwalnianiu kobiet ze wzgledu na absencje spowodowang opiekg
nad dziec¢mi, a 6 proc. podaje przypadki zwalniania kobiet w cigzy (CBOS 2006).
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tylko dlatego, ze praca w ograniczonym wymiarze godzin oznacza bardzo niskie zarobki
i ograniczone perspektywy rozwoju zawodowego, ale tez ze wzgledu na to, iz nie domagajq sie jej
sami zatrudnieni, nawet kobiety.

Polityka prorodzinna opiera sie przede wszystkim na ptatnych urlopach rodzicielskich, przez co
zacheca do przerywania kariery ze wzgledu na opieke nad dzieckiem. Kobiety na urlopach
macierzynskich (w 2006 roku przedtuzonych z 16 do 18 tygodni, z maksymalng dtugoscia
28 tygodni w przypadku porodow mnogich) powinny otrzymywaé 100 proc. pensji, ale w kwestii
urlopdw rodzicielskich nie jest to juz takie oczywiste. Urlop rodzicielski mozna przedtuzy¢ do
maksymalnie trzech lat, z czego dwa ptatne (okoto 400 zt miesiecznie), jednak wylgcznie
w przypadku rodzin o bardzo niskich dochodach. W rzeczywistosci bardzo niewiele kobiet i jeszcze
mniejsza liczba mezczyzn korzysta z urlopéw rodzicielskich. Jednoczesnie w 2006 roku tylko
2 proc. dzieci ponizej lat trzech chodzilto do Zlobka i tylko 41,6 proc. dzieci starszych
— do przedszkola, jako ze publiczne finansowanie instytucji zbiorowej opieki nad dziecmi jest
bardzo skromne. Rodzice czesto uciekajg sie do nieformalnego zlecania opieki nad matymi
dzie¢mi, utrzymujac jednoczesnie prace w petnym wymiarze.

Stanowisko Koéciota wzgledem dziatalnosci zawodowej kobiet z czasem ewoluowato, cho¢ nadal
za uprzywilejowang role kobiety uznaje ono macierzynstwo, zwtaszcza kiedy dzieci sg mate.
Po dtugotrwatych sprzeciwach wobec podejmowania przez kobiety ptatnej pracy i krytycznych
opinii na temat polityki rezimu komunistycznego na tym polu, polski Kosciét zreformowat swoje
stanowisko i uznat prawo kobiet do podejmowania pfatnej pracy poza domem, przede wszystkim
ze wzgledow ekonomicznych: w latach szesédziesiatych i siedemdziesigtych ptace byly tak niskie,
ze niemozliwe byto wyzywienie rodziny z jednego tylko wynagrodzenia. Kosciot zaakceptowat wiec
role zawodowe kobiet, zalecajgc przede wszystkim zatrudnienie w niepetnym wymiarze godzin.
W 1977 roku o$wiadczyt, ze ,nie wolno ogranicza¢ zatrudniania kobiet”, ale nalezy zrobié
wszystko, by ,a)pomdéc im w godzeniu obowigzkéw pracownicy i matki, jezeli nie bedg mogty
z pracy zrezygnowac, b) stworzy¢ warunki, by mogty stale lub przejsciowo oddac¢ sie obowigzkom
domowym. W pierwszym przypadku trzeba dgzy¢ do rozwiniecia systemu pracy potetatowej dla
kobiet, zwtaszcza matek. Zaledwie 3 proc. kobiet pracujgcych zawodowo moze dzi§ z niego
korzysta¢, podczas gdy w wielu krajach od jednej czwartej do potowy kobiet zatrudnionych moze
pracowaé w niepetnym wymiarze godzin. Pracujgce potetatowo matki powinny by¢ wynagradzane
odpowiednio lepiej (na przyktad, wynagrodzenie odpowiadajace za trzy czwarte etatu) ze wzgledu
na ich stuzbe Scisle spoteczng wychowania dzieci” (Konferencja Plenarna Episkopatu Polski,
1996).

Argumenty ekonomiczne utrzymujg sie w mocy po dzis dzien. Polski Kosciét katolicki godzi sie na
ptatng prace kobiet, ale nie wyzbyt sie zastrzezen wobec matek podejmujgcych prace za
wynagrodzeniem. W Sftowniku matzenistwa i rodziny pod redakcjg bp. Edwarda Ozorowskiego
znajdziemy pod hastem Praca ustep Praca kobiety (matki) w domu z nastepujacymi wnioskami:
.Mozna powiedzie¢, ze od tego, czy obecnos¢ kobiety-matki w domu bedzie priorytetem, zalezy
ksztalt rodziny i matzehstwa, a takze catej spotecznosci ludzkiej’. Spoteczny status kobiety
ujmowany jest przez Kosciot zazwyczaj przez pryzmat jej roli w rodzinie jako zony i matki;
aktywnos¢ zawodowa kobiety zawsze oceniania jest w relacji do tych dwoch rél (Habowski 2002).

Do dzisiaj podstawowym punktem odniesienia jest stynne przeméwienie Jana Pawta |l
do witdkniarek z todzkich Zaktadéw Przemystu Bawetnianego ,Uniontex” z 13 czerwca 1987 roku:
.Nauka spoteczna Kosciota przede wszystkim wysuwa zgdanie, aby bytlo w peini docenione jako
praca to wszystko, co kobieta czyni w domu, cafta dziatalnos¢ matki i wychowawczyni. To jest
wielka praca. | ta wielka praca nie moze by¢ spotecznie deprecjonowana, musi by¢ stale
dowartosciowywana, jesli spoteczenstwo nie ma dziataC na wtasng szkode. Z kolei za$ praca
zawodowa kobiet musi by¢ traktowana wszedzie i zawsze z wyraznym odniesieniem do tego,
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co wynika z powotania kobiety jako zony i matki w rodzinie. (...) To naturalne postannictwo kobiety-
matki bywa czesto poddawane w watpliwo$s¢é z pozycji akcentujacych przede wszystkim
uprawnienia spoteczne kobiety. Niekiedy patrzy sie na jej prace zawodowg jako na awans
spoteczny, a oddanie sie bez reszty sprawom rodziny i wychowania dzieci bywa uwazane
za rezygnacje z rozwoju wiasnej osobowosci, za jakie$ zacofanie” (Jan Pawet Il 1987).

Umiejscowienie matek przede wszystkim w sferze rodziny uzasadnia sie w imie ,wartosci
moralnych”, ale réwniez jako srodek walki z bezrobociem (Zimon 2001) lub koniecznosé w obliczu
spadajacych wskaznikdw dzietnosci. Zwtaszcza po ten drugi argument Kosciot siega chetnie,
wskazujgc na potrzebe prowadzenia w Polsce polityki rodzinnej. Podstawowe postulaty Kosciota
obejmujg przedtuzenie urlopu rodzicielskiego i wsparcia finansowego dla rodzin z dzieémi. Obie
te kwestie odgrywajg rowniez centralng role w polityce promowanej przez aktualny i poprzedni
rzad. Trwa debata wokot ustawy przediuzajgcej urlop rodzicielski (faktycznie macierzynski)
do 26 tygodni. Niedawno wprowadzono tez pakiet reform fiskalnych oferujgcy znizki podatkowe
dla rodzin z dzie¢mi.

Nowy rzad (tak jak i poprzedni) catkowicie zgadza sie z doktryng Kosciota stwierdzajaca, ze rolg
matki jest przede wszystkim opieka nad dzie¢mi. Wytomem w tym stanowisku byta troska Joanny
Kluzik-Rostkowskiej, wiceminister ds. rodziny w rzadzie PiS, o wigczenie ojcdw w codzienne
obowigzki w domu i rodzinie. Niektérzy parlamentarzysci zajmujacy sie ,kwestig kobiecg”
opowiadajq sie za rozwigzaniami majgcymi poméc mtodym kobietom w pogodzeniu obowigzkow
rodzinnych z pracg zawodowag, tym niemniej dominujacy dyskurs skupia sie na ich zadaniach jako
matek. Magdalena Kochan, postanka z ramienia Platformy Obywatelskiej i wiceprzewodniczaca
sejmowej komisji do spraw spotecznych i rodziny, stwierdza: ,Kobieta musi zajmowac sie
dzieckiem w pierwszym okresie zycia, nie potrzebujemy znoéw tak wielu Zztobkdéw, powinna tez
karmi¢ je piersig tak dtugo, jak to tylko mozliwe”.

Z drugiej strony pojawiajg sie stwierdzenia, ze w dniu dzisiejszym istnieje znacznie wieksze
wyczulenie na kwestie dyskryminacji ze wzgledu na pte¢ w obszarze gospodarki. Eleonora
Zielinska, profesorka Uniwersytetu Warszawskiego, zauwaza takie przesuniecie u miodego
pokolenia (inaczej niz to, ktére mozna zobaczyé na polu praw reprodukcyjnych): ,Sg to dwie rézne
kwestie. Prawa kobiet w ogolnosci i prawa reprodukcyjne traktuje sie zupetnie inaczej. Zmiany
wprowadzone do kodeksu pracy pod naciskami Unii Europejskiej wywarty spory wptyw na
mentalnosé, ale wcigz te dwa obszary traktuje sie w oderwaniu”.

Nalezy wspomnie¢ o nowym trendzie w obszarze zbiorowej opieki nad dziecmi. Przede wszystkim
gwattowny wzrost zapotrzebowania ze strony rodzin, przejawiajacy sie w braku miejsc w ztobkach
i przedszkolach, zostat juz odnotowany. Po drugie, pojawit sie nowy kierunek w polityce publicznej
— Joanna Kluzik-Rostkowska, wiceminister pracy i polityki spotecznej w rzadzie PiS (2005-2007),
doprowadzita do uchwalenia ustawy, majacej na celu rozwijanie wysokiej jakosci placéwek opieki
nad dzieémi, tak publicznych, jak i prywatnych'*.

Podstawowq sitg napedowg nowej orientacji polityki spotecznej jest wptyw Unii Europejskiej,
a takze niedobdr sity roboczej. Ponadto istnieje coraz szersze przekonanie, ze edukacja
przedszkolna ma pozytywny wptyw na kapitat ludzki (tu znowu widzimy watki pochodzenia
europejskiego). Prezydent Warszawy Hanna Gronkiewicz-Waltz zaproponowata ostatnio obnizenie
dodatkéw rodzinnych dla tych rodzin, ktére nie posytajg dzieci do przedszkola. Wcigz jednak nie
jest to argument uzywany powszechnie.

14 Przepisy te, stanowigce czes¢ szerszej ustawy z obszaru zdrowia, zachecajg przedsiebiorstwa do
otwierania wtasnych przedszkoli i zZtobkéw. Ustawa zostata przyjeta przez Sejm, ale nastepnie zawetowana
przez prezydenta z przyczyn niezwigzanych z rozwigzaniami w obszarze opieki nad dzie¢mi.
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Cho¢ zatem mozemy dzis méwi¢ o dyskursie publicznym bardziej przychylnie nastawionym do
kwestii zbiorowej opieki nad dzie¢mi, a nawet o podejmowanych gtéwnie na szczeblu lokalnym
srodkach prawnych, wspierajacych rozwodj Ztobkdéw i przedszkoli, to ciggle jest to zjawisko
marginalne, charakterystyczne zwtaszcza dla wielkich miast.

W ogdlnej perspektywie wida¢ przede wszystkim trudng pozycje kobiet chcacych bardziej
zaangazowac sie w aktywnos¢ zawodowa. Jak zobaczymy, odbija sie to réwniez na gorszej pozycji
kobiet w systemie politycznym.

2.2 Kobiety w polityce

Wejscie w epoke demokracji wytworzyto w Polsce zupetnie nowa sytuacje. Ugrupowania i partie
polityczne rodem z réznych obszarow musialy zaczg¢ ze sobg konkurowac. Wszystkie cechowaty
sie brakiem refleksji nad specyfikg sytuacji kobiet, a niewielkie grupy feministyczne, jakie sie
wowczas zaczety pojawiaé, nie byty w stanie narzuci¢ szerszego namystu w tej kwestii. Pierwsze
wybory demokratyczne przetozyly sie na znaczny spadek udziatu kobiet w wybieranych ciatach
politycznych. W latach dziewiecdziesigtych kobiety stanowity co najwyzej 13 proc. cztonkéw Sejmu
i Senatu™. W okresie komunistycznym udziat postanek wynosit nawet 26,5 proc.'®, ale Sejm miat
wowczas role czysto formalng, a faktyczng wtadze sprawowato Biuro Polityczne Partii i niektore
ciata rzadowe, gdzie kobiety byty praktycznie nieobecne®’.

Nie byta to zatem znaczgca zmiana w rzeczywistej politycznej sytuacji kobiet wynikajgca
z przemian polskiego pejzazu politycznego. Tym niemniej zmniejszenie politycznej widzialnosci
w chwili, gdy Sejm i Senat wysunely sie na pierwszy plan sceny politycznej i zaczety podejmowac
znaczace decyzje w réznych obszarach zycia kraju, miato swoj wymiar symboliczny. Kobiety
zresztg rzadko reagowaty na usuniecie z gremiéw podejmujacych decyzje. Mozna to ttumaczy¢
dyskredytacjg idei kwot i rownosci pici przez nadete i nigdy niespetnione proklamacje rzadu
komunistycznego, ale tez trudnosciami materialnymi, z jakimi kobiety konfrontowaty sie w nowej
gospodarce rynkowej réwnolegle do ciezaru ,ich” zadan domowych. Dodatkowo szalejaca korupcja
przetozyta sie na powazne rozczarowanie polityka i politykami. Wszystko razem gasito pragnienie
uczestniczenia w sprawach publicznych i to pomimo faktu, ze w ostatnich dekadach stanowisko
KosSciota w kwestii uczestnictwa kobiet w zyciu publicznym stato sie bardziej otwarte.

W 1999 roku po diugich debatach Sejm odrzucit projekt ustawy na rzecz réwnego traktowania
kobiet i mezczyzn zaproponowany przez ugrupowania feministyczne oraz czionkéw parlamentu,
ktéry proponowat rezerwowanie 40 proc. miejsc na listach wyborczych dla kobiet. W 2001 roku
wreszcie zaktualizowano, bez wiekszych debat, polski kodeks pracy, uwzgledniajac w nim acquis
communautaire. Poprawki zakazywaty bezposredniej i posredniej dyskryminacji z rdznych
powoddw, w tym ze wzgledu na ptec, i potwierdzaty zasade réwnej ptacy za prace réwnej wartosci,
sformutowana tak samo jak w projekcie sprzed dwéch lat, ale bez kluczowej propozycji kwot™.

* po wyborach w latach 1991, 1993 i 1997 kobiety zajmowaty odpowiednio 9,6 proc., 13 proc. i 13 proc.
miejsc w Sejmie, oraz 8 proc., 13 proc. i 11 proc. w Senacie.

'® W okresie komunistycznym kobiety stanowity od 4 proc. (1956-1961) do 26,5 proc. (1980-1985) cztonkéw
Sejmu, http://www.ipu.org/parline/reports/2255 _arc.htm.

17 Jesli chodzi o ,dekoracyjne” funkcjonowanie parlamentu, zob.: Siemiefiska 2000.

By tym samym roku niektére partie same wprowadzity system kwot, co pomogto zwiekszyé¢ liczbe kobiet w
parlamencie.

17


http://www.ipu.org/parline/reports/2255_arc.htm

Przesuniecie to da sie wyttumaczy¢ naciskami w zwigzku z projektem wejscia Polski do Unii
Europejskiej i koniecznoscig uwzglednienia w prawie krajowym acquis communautaire. W tym
sensie wyrazaty one formalny charakter przesuniecia stanowisk, a nie faktyczng zmiane przekonanh
wsréd deputowanych.

Mimo wszystko ustawa z 1999 roku wywofata dyskusje na temat roli kobiet w polityce
i spoteczenstwie, a zwiekszenie reprezentacji kobiet po wyborach w 2001 roku mozna odczytywac
jako rezultat wspoélnych wysitkéw feministek na tym polu. Odzwierciedlato tez ono pewng zmiane
nastroju wérod miodego pokolenia, cho¢ tego aspektu nie nalezy przeceniac.

Po 2001 roku liczba kobiet-postanek wzrosta z 13 do 20 proc. w Sejmie i z 13 do 23 proc.
w Senacie. Jednak o ile liczba kobiet w Sejmie nie zmienita sie, w Senacie spadta do 13 w 2005
roku i do 8 proc. w 2007 roku, co wskazuje na znaczacy regres.

Przed wyborami w 2007 roku dziatalnos¢ rozpoczeta Partia Kobiet. Parlamentarna Grupa Kobiet
z powrotem zintensyfikowata swojg dziatalnosé. Wydaje sie, ze polepszyt sie dostep kobiet
do podejmowania decyzji politycznych. Jednak réwnoczesnie kwestia réwnej reprezentacji
politycznej, kluczowa dla debaty publicznej z poczatku dekady, popadta w zapomnienie,
a trudnosci w przedzieraniu sie przez wewnatrzpartyjne filtry przy ukfadaniu list wyborczych dla
kandydujacych kobiet utrzymujg sie na powaznym poziomie, choC niektére partie przyjety zasade
kwot (Siemienska 2000). Struktura polskiego zycia politycznego wydaje sie tylko wzmacnia¢
rzeczone ograniczenia: funkcjonowanie wielkich koalicji przektada sie na oferowanie miejsc dobrze
znanym politykom-mezczyznom, ktorzy najprawdopodobniej otrzymajg stotek. Ogranicza to
mozliwosci kobiet, nie wspominajgc juz o wzmacnianiu zwyczajowego seksizmu w polskich ciatach
politycznych, gdzie zdarza sie, iz parlamentarzysta-mezczyzna przerywa kolezance stowami:
.Mniej gadaé, dzieci rodzi¢!” (Graham, Regulska 1997).

Nie zaskakuje zatem, Ze spora liczba postanek wyraza ambiwalentne zdanie w kwestii kwot.
llustruje to stanowisko Magdaleny Kochan z Platformy Obywatelskiej. Mimo ze skarzy sie ona na
maczystowskie zachowania kolegéw i trudnosci, jakie napotykata, starajgc sie wejs¢ do
zgromadzen politycznych najpierw na szczeblu lokalnym, a nastepnie — krajowym, sprzeciwia sie
systemowi kwotowemu czy jakimkolwiek rozwigzaniom preferencyjnym, majgcym pomaoc kobietom
w obejsciu takich przeszkdd. Opowiada sie za stanowiskiem petnomocnika rzadu ds. praw kobiet,
ale przeciwko specjalnym srodkom politycznym, ktore jej zdaniem ,traktowatyby kobiety jako te
gorsze”. To petne sprzecznosci stanowisko odzwierciedla ztozono$¢ polskiej sceny politycznej
i Sciste splatanie sie ptci, polityki i religii, co pokazemy w nastepnej czesci.

3. Prawa reprodukcyjne: pole walki o wartosci moralne

3.1. Aborcja

3.1.1. Historia zakazu aborcji

Rezim komunistyczny zalegalizowat aborcje w 1956 roku. Az do wczesnych lat dziewiecdziesiatych
kobiety mogty fatwo przeprowadzi¢ zabieg, powotujgc sie zaréwno na wskazania medyczne, jak
i na przyczyny spoteczne, tym niemniej aborcja pozostawata tabu (wiekszos¢ kobiet wolata

zaptaci¢ relatywnie wysokg cene prywatnego zabiegu i zagwarantowaé sobie dyskrecje, anizeli
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pojs¢ do publicznego szpitala). W praktyce dostep do aborcji najtrudniejszy byt w matych
miasteczkach i na obszarach wiejskich. Legalnos¢ aborcji w niemal czterdziestoletnim okresie
komunizmu wynikata z instrumentalnego, opartego na potrzebach i materialistycznego podejscia
do kwestii zdrowia kobiet i niechcianych cigzy zwtaszcza wsrdd kobiet biednych, a nie z uznania
autonomii kobiety czy jej prawa do stanowienia o sobie na polu seksualnym i reprodukcyjnym.
To, ze legalna aborcja zostata ,udzielona” odgornie, a nie wywalczona przez kobiety, utatwito
jedynie ugrupowaniom katolickim podwazenie jej w pézniejszym okresie.

Objawy reakcyjnego backlashu pojawity sie w péznych latach osiemdziesigtych, kiedy Koscidt
i organizacje ,pro life” zainicjowaty serie szeptanych kampanii przeciwko aborcji (Zielinska 2008)*.
W marcu 1993 roku pod rzadami liberalnej Unii Demokratycznej, kiedy premierem byta Hanna
Suchocka®, niedlugo po zatamaniu sie systemu komunistycznego i po niemal trzech latach
dyskusji i rozlicznych projektach regulacji prawnych, polski Sejm ostatecznie uchwalit ustawe o
planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy,
zwang czesto ,ustawg antyaborcyjng”’. Projekt ten wysuwany byt przez hierarchéw katolickich
jeszcze w 1988 roku (Zielinska 2003). W ten sposéb zakonczyt sie niemal czterdziestoletni okres,
kiedy Polki mogty przerywac cigze bez dodatkowych problemow i komplikacji.

Aczkolwiek wiekszos¢ Polakéw, w tym zwiaszcza polskie kobiety, w anonimowych badaniach
deklarowata sprzeciw wobec rzeczonego projektu, juz sam fakt, ze parlament uchwalit te ustawe
niemal jednogtosnie, swiadczyt o ogromnej roli Kosciota w polskim pejzazu politycznym jako
autorytetu moralnego. Obecnie nawet w tych nielicznych przypadkach, kiedy aborcja jest
dozwolona, przeprowadzenie zabiegu uzaleznione jest od lekarza, ktéry znajduje sie pod presjg
Kosciota. W 1992 roku Krajowy Zjazd Lekarzy przyjat kodeks etyki lekarskiej, stanowigcy m.in., ze
aborcja z przyczyn spotecznych czy kryminalnych jest niedopuszczalna.

Prawna sytuacja w obszarze aborcji zmienita sie jeszcze dwa razy. W 1996 roku, kiedy do wiadzy
powrdcita socjaldemokracja, Sejm zliberalizowat ustawe, dopuszczajac aborcje z przyczyn
spotecznych. Tym niemniej po decyzji Trybunatu Konstytucyjnego z 1997 roku, wedle ktorej
przepis ten byt niekonstytucyjny, Sejm z powrotem obostrzyt ograniczenia, usuwajac mozliwos¢
przerywania cigzy ze wzgledu na sytuacje spoteczng. Stan ten utrzymuje sie do dzis.

Od 1993 roku zabieg przerwania cigzy dozwolony jest jedynie w trzech przypadkach: jezeli cigza
stanowi zagrozenie dla zycia i zdrowia matki, jesli badania prenatalne lub inna diagnoza medyczna
wykazaty wysokie prawdopodobienstwo powaznego, nieodwracalnego uszkodzenia ptodu i jesli
cigza jest owocem czynu zabronionego (np. kazirodztwa lub gwattu).

Wejscie Polski do Unii Europejskiej niewiele jak dotad zmienito — UE przyjeta zadanie rzadu
polskiego, by utrzymaé  kulturowg wyjatkowos¢” Polski, przede wszystkim w obszarze praw
reprodukcyjnych. Odmowa prawa do aborcji jasno wskazuje na fakt, ze polska demokracja wcigz
jeszcze nie traktuje kobiet jako petnych obywateli; kontrola nad wlasnym ciatem jest fundamentem
autonomii kobiety i przektada sie na jej prawa obywatelskie, polityczne i spoteczne. Tymczasem
zakaz aborcji wydobywa na $wiatto dzienne liberalne zatozenia, zgodnie z ktérymi podziat na sfere
publiczng i sfere prywatng rozumie sie inaczej w odniesieniu do kobiet, a inaczej — do mezczyzn.
Kobiete postrzega sie przede wszystkim jako (faktyczng lub potencjalng) matke, ktorej ciato stuzy¢
powinno narodowym celom prokreacyjnym. Roéwnolegle ogranicza sie dostepnosé metod
antykoncepciji, nie robi sie réwniez wiele, by zwiekszy¢ kompetencje lekarzy na tym polu.

19 Kosciot i srodowiska katolickie krytykowaty ustawe z 1956 roku na dtugo przed 1980 rokiem, juz w 1958
roku ztozyty w tej sprawie apelacje do Sejmu (Fuszara 1991).

% Unia Demokratyczna byta partig o socjo-liberalnym profilu i zdradzajaca silne wptywy chrzeécijanskie,
zatozong w 1990 roku przez Tadeusza Mazowieckiego.
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3.1.2. Drastyczny spadek liczby legalnych aborcji

Do represyjnych regulacji prawnych dotgczy¢ nalezy i to, ze de facto prawo do legalnej aborciji
réwniez niemal nie istnieje. Liczba legalnych zabiegéw spadta wrecz drastycznie: w 2007 roku
oficjalnie przeprowadzono 322 zabiegi. Nawet jesli cigza stanowi powazne zagrozenie dla zdrowia
kobiety, wiekszos¢ lekarzy odmawia wykonania zabiegu, powotujac sie wzgledy etyczne. W 1990
roku liczba aborcji dokonanych w szpitalach publicznych wyniosta 59 417, w 1994 roku byto ich
natomiast 782. W 1997 roku po zliberalizowaniu ustawy w placéwkach publicznych
przeprowadzono jedynie 3 047 zabiegow. W 1998 roku, kiedy dostep do aborcji znowu Scisle
ograniczono, oficjalna liczba wykonanych zabiegdéw spadfa do 310; od tego czasu utrzymuje sie na
poziomie 150-340 zabiegow rocznie.

Rok Liczba aborcji | Liczba Liczba aborcji ze Liczba aborcji  Liczba aborcji
ogotem aborcji z wzgledu na ze wzgledu na ciaz bedacych
przyczyn ciaze powazne i owocem gwattu
spotecznych zagrazajaca nieodwracalne
zyciu lub uszkodzenie
zdrowiu ptodu
1994 782 - 689 74 19
1995 559 - 519 33 7
1996 505 - 457 40 8
1997 3047 2524 409 107 7
1998 310 - 211 46 53
2002 159 71 82 6
2003 174 59 112 3
2004 193 62 128 3
2005 225 54 168 3
2006 340 82 246 12
2007 322 37 282 3

Zrédto: Ministerstwo Zdrowia, 2008.

Wprowadzony zakaz poskutkowat rozwinieciem sie podziemnego rynku aborcyjnego. ,Lekarze
odmawiajg przeprowadzenia aborcji w szpitalu, ale wielu z nich zgadza sie je przeprowadzaé
prywatnie za wysoka cene” — podkresla Eleonora Zielinska, prawniczka. Ginekolodzy o mniej
wysrubowanych standardach moralnych, chetnie przeprowadzajacy aborcje, zamieszczajg nieco
tylko zawoalowane ogloszenia, w ktérych proponujg ,zabiegi wszelkiego rodzaju” czy
~przywracanie miesigczki’. Problem jednak w tym, Zze przerywanie cigzy w tym trybie wigze sie ze
sporym ryzykiem, jako ze jako$¢ procedury uzalezniona jest od jej kosztow.
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Kwestia ceny staje sie podstawowa. ,Aborcje postrzega sie najczesciej jako problem moralny. Ale
nie uwzglednia sie faktu, ze jest to jednoczesnie, albo nawet przede wszystkim kwestia
ekonomiczna. Bogate kobiety staé na zabieg podziemny, mogg tez wyjecha¢ zagranice. Jednak 60
proc. kobiet w Polsce nie moze sobie na to pozwoli¢, gdyz 60 proc. ludzi w tym kraju zyje na
granicy biedy” — méwi Katarzyna Bratkowska ze stowarzyszenia Same o Sobie. Piotr Pacewicz,
jeden z redaktoréw ,Gazety Wyborczej”, wskazuje na ten sam problem, podkreslajac, ze kobiety
Z najnizszych warstw spotecznych to pierwsze ofiary zakazu aborcji: ,W srodowiskach tych srodki
antykoncepcyjne sg mniej rozpowszechnione, a jednoczednie czesto kobiety te znajdujg sie
w dramatycznych sytuacjach, kiedy maz-alkoholik grozi odejsciem, jesli na Swiecie pojawi sie
kolejne dziecko”. Faktyczna cena zabiegu to cztero- do osmiokrotnosci ptacy minimalnej netto.
W rezultacie wiekszos¢ kobiet podchodzi do zabiegu bez znieczulenia, poniewaz oznacza to
obecno$¢ dodatkowej osoby (anestezjologa) i dodatkowy koszt okoto 1 000 zt (okoto 250 euro)?.

Ponadto jesli doktor tego zazada, nastolatki muszg otrzymaé zgode rodzicéw na zabieg, co ma
uchroni¢ lekarzy przed ewentualnoscig procesu ze strony rodziny. O ile bowiem kobieta nie moze
iS¢ do wiezienia za to, ze miata aborcje, osoby pomagajace w jej przeprowadzeniu podlegajg karze
wiezienia. Lidia Ostatowska, dziennikarka ,Gazety Wyborczej’, po opublikowaniu kilka lat temu
artykutu o podziemiu aborcyjnym — jednego z nielicznych tekstow na ten temat wydrukowanych
w prasie wysokonaktadowej — otrzymata ogromng liczbe listow od kobiet, ktére usuwaty cigze
w takich warunkach. Byta pod wrazeniem tego, ze wiekszo$¢ kobiet pisala, iz jej pierwszej sg
w stanie sie zwierzy¢. Szczegélnie uderzajagcy wydat jej sie, obok zilustrowanego przez ich
Swiadectwa ryzykowania zdrowiem pacjentek, widoczny w ich listach ogromny zamet moralny.

3.1.3. Debata wokét catkowitego zakazu aborcji

Jak juz zostato powiedziane, katolicyzm nie jest w Polsce religia panstwowa, cho¢ argumenty
natury religijnej wydajg sie zajmowac centralng pozycje w debacie publicznej — wida¢ to bylo
szczegolnie wyraznie w debacie o zaptodnieniu in vitro z 2007 roku.

Ostatnie dziesieciolecie charakteryzowat proces stopniowego naktadania sie na bezposrednie
interwencje Kosciota dziatalnosci katolickich partii politycznych. Nie tylko wspierajg one gtos
KosSciota, ale tez coraz czesciej same, w autonomiczny sposob, podejmujg kwestie z obszaru
moralnoéci. Jednoczesnie partie z lewego skrzydta najczesciej zachowujg milczenie w sprawach
majacych przetozenie na rownos¢ i nierownos¢ pici. Aczkolwiek wejscie do Unii Europejskiej mogto
dla Polski oznacza¢ mozliwos¢ zmiany takiej sytuacji, nigdy do tego nie doszto. Przez wzglad na
kontekst historyczny i kulturowy elity polityczne, takze lewicowe, za wszelkg cene starajg sie
unika¢ konfrontacji z Kosciotem katolickim.

Koalicja lewicowa (2001-2005) nigdy nie spetnita wyborczej obietnicy zliberalizowania dostepu do
aborcji. De facto socjaldemokratyczna lewica juz dawno temu porzucita ten postulat. Milczenie na
ten temat stato sie jeszcze bardziej wyrazne, kiedy koalicja ta zawarta z Kosciolem kompromis
odnosnie wejscia Polski do Unii Europejskiej: Kosciot zgodzit sie poprze¢ polski akces pod
warunkiem, ze rzad nie bedzie zmieniat przepisow prawnych dotyczacych aborcji (Portet 2003).
.Przerazajgca jest postawa lewicy” — zaznacza Joanna Senyszyn, sama bedgca postankg z
ramienia partii lewicowej. — ,Kiedy doszla do wtadzy w 2001 roku, Leszek Miller, éwczesny
premier, podpisat z Kosciotem uktad, dzieki ktoremu miat zyska¢ jego poparcie podczas

W 2008 roku pensja minimalna wynosita 1126 zt, a w 2009 roku - 1276 zt. Srednia krajowa w pierwszym
kwartale 2009 roku réwna byta 3185 zt (przy kursie okoto 4 zt = 1 euro).
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referendum akcesyjnego”. Magdalena Sroda, byta petnomocniczka rzadu ds. réwnego statusu
kobiet i mezczyzn w rzadzie Marka Belki, nastepcy Leszka Millera, ujmuje to w ten sposéb: ,Dla
Millera priorytetem byta Unia, a dopiero potem szty kobiety”. W ten sposéb wysitki ugrupowan
kobiecych, by naciskami sktoni¢ wtadze polityczne do zmiany ustawy, spotkaty sie z porazkg na
catej linii.

Jak wspominalismy juz we wstepie, w pierwszych latach nowego milenium Koscidt byt znacznie
mniej obecny na arenie publicznej: starat sie wowczas dokonaé przegrupowan w tonie instytucji
stabnacej po smierci Jana Pawta |l oraz po serii skandali wokoét wspotpracy wielu ksiezy z tajnymi
stuzbami w okresie poprzedniego ustroju. Kosciét zmuszony zostat do obrony swoich pozycji
i spotecznego autorytetu, a takze musiat rozwigza¢ wewnetrzne konflikty (zwtaszcza z licznymi
i poteznymi grupami ,redemptorystycznymi”, zorganizowanymi wokot ultrakonserwatywnej stacji
Radio Maryja) i rzadziej stycha¢ go bytlo w debacie publicznej. Tym niemniej w polityce kazda
proznia musi zosta¢ wypetniona. Nominacje rzgdowe po wyborach parlamentarnych w 2005 roku
nalezy tu postrzegac jako punkt zwrotny: partie polityczne juz nie tylko odpowiadaty na wszelkie
oczekiwania ze strony Kosciota, ale zaczety wykorzystywaé doktryne religijng jako naczelny
argument w debacie politycznej, powotujac sie na obrone narodu polskiego i stworzonej przez
Boga natury.

Dyskusja wokot catkowitego zakazu aborcji, jaka miata miejsce na poczatku 2007 roku, pokazata
nowe obszary polityki moralnosci. Tym razem sity wysuwajgce polityczng kwestie aborcji miaty
charakter polityczny, a nie religijny. W imie obrony nauki Kosciofa i, szerzej, ,cywilizacji” grupa
deputowanych prawicowych starata sie wprowadzi¢ poprawke do Konstytucji dotyczacq ,prawa do
zycia od poczecia”. Cho¢ odosobnione gtosy religijne popieraty te inicjatywe, Koscidt oficjalnie
opowiedziat sie przeciwko takiej regulacji i za status quo — jako najlepsza gwarancje unikniecia
»,nhowej aborcyjnej wojny domowej”, ktéra mogtaby podzieli¢ polskie spoteczenstwo i podwazy¢ juz
istniejaca, bardzo restrykcyjng ustawe o aborgji.

W art. 38 Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej stanowi, ze: ,Rzeczpospolita Polska zapewnia
kazdemu cziowiekowi prawng ochrone zycia”. Artykut ten dodano po odrzuceniu propozycji
prawnej ochrony zycia ,,0d poczecia”. Zamiast rozdmuchiwaé konflikt bezposrednio wokét ustawy
antyaborcyjnej, grupa postéw zaproponowata we wrzesniu 2006 roku ustawe zmieniajacg
brzmienie art. 38, co wymusitoby legalng ochrone ptodu. Propozycja wyszta ze strony Ligi Polskich
Rodzin, wowczas cztonka koalicji rzadzacej, i zyskata poparcie cztonkéw pozostatych ugrupowan
w koalicji — Prawa i Sprawiedliwosci oraz Samoobrony. Po intensywnych dyskusjach propozycja ta
jednak zostata przez parlament odrzucona. O ile lewica zdotata sie zjednoczyé przeciwko
projektowi, partie prawicowe byty w tej kwestii podzielone.

Prezydent Lech Kaczynski i jego brat, premier Jarostaw Kaczynski, opowiedzieli sie za tzw. status
guo, to znaczy za ustawg z 1993 roku. Réwnoczesnie jednak wielu postéw PiS opowiadato sie za
poprawkg do Konstytucji. ,Nastapito zatamanie koalicji braci Kaczynskich i PiS przez swoich
sojusznikoéw znalazt sie w ktopotach” — podkres$la Eleonora Zielihska. Doprowadzito to do schizmy
w tonie partii rzadzacej i odejscia kilku czotowych twarzy PiS, ktérzy zarzucali, ze cztonkostwo
w partii przestato by¢ w zgodzie z ich przekonaniami religijnymi.

Tymczasem propozycje owych prawicowych postéw-katolikéw podzielity catg scene polityczng. Aby
unikng¢ katastrofy w tonie wtasnej partii, prezydent RP starat sie wypracowaé ,kompromis” co do
postaci ,poprawki’ do art. 38 Konstytucji, wprowadzajac doh ,prawo do zycia od poczecia do
naturalnej $mierci”, a takze nastepnej poprawki stanowigcej, ze pierwsza poprawka nie jest
obowigzujgca w odniesieniu do juz uchwalonych przepiséw prawa. W ten sposéb prawo do zycia
zostatoby w Konstytucji uwzglednione, ale nie wptynetoby to na ustawe o aborcji z 1993 roku, ktéra
wszak przyzwalata na przerywanie cigzy w specjalnych okolicznosciach. Propozycja ta zostata
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odrzucona przez Sejm, tak samo jak propozycja wyjsciowa. Ta ostatnia uzyskata 60 proc. poparcia,
ale do przyjecia potrzebowataby 66 proc. Za poprawkag gtosowato 100 proc. cztonkéw partii
rzagdzacych Prawo i Sprawiedliwo$¢ oraz Liga Polskich Rodzin, a takze 76 proc. postéw z ramienia
Samoobrony (réwniez w koalicji). Poza tym poparto jg 19 proc. sposréd reprezentantéw ,liberalnej”
Platformy Obywatelskiej i 87 proc. rolniczego PSL — dwdch gtéwnych partii, ktére w ramach koalicji
przejety wtadze po wyborach parlamentarnych w 2007 roku.

Gtlosowanie w sprawie poprawki do Konstytucji

Klub Czionkowie Gtosowalo  Tak % Nie %

PiS 153 151 151 100.00% O 0.00%
PO 131 126 24 19.00% 66 52.00%
SLD 55 55 0 0.00% 54 98.00%
Samoobrona 46 41 31 76.00% 1 2.00%
LPR 29 29 29 100.00% O 0.00%
PSL 25 23 20 87.00% 0 0.00%
Niezrzeszeni 10 9 6 67.00% 0 0.00%
RLCh 8 7 7 100.00% O 0.00%
RLN 3 2 1 50.00% O 0.00%

Tak silne poparcie czionkéw parlamentu dla kontrowersyjnej poprawki, ktéra nie miata nawet
petnego ani aktywnego poparcia ze strony Kosciofa, rodzi powazne pytanie o rozziew miedzy
polskim spoteczenstwem a jego reprezentacjg polityczng. Sonda przeprowadzona w maju 2007
roku wykazata, ze jedynie 13 proc. Polakéw opowiadato sie za catkowitym zakazem?®. Postowie
zatem okazali sie bardziej konserwatywni niz reszta spoteczenstwa. Rozbiezno$¢ te mozna
ttumaczy¢ ,strachem” wielu postéw, ze zostaliby oni skrytykowani przez Kosciot, opartym na silnym
sprzeciwie wobec aborcji ze strony ksiezy parafialnych, ktéremu dajg wyraz w cotygodniowych
kazaniach.

Podczas dyskusji wokét poprawki do Konstytucji scena polityczna okazata sie ksztattowaé gtéwnie
wokot przekonanh religijnych, a przynajmniej ich publicznej ekspresji przez politykdéw ze wzgledow
taktycznych. Argumenty religijne wysuwane byly plan pierwszy, mimo ze sam Kosciot starat sie
trzymaC na dystans, starajac sie unikng¢ nowej ,wojny aborcyjnej”. Mimo jego wzglednego
milczenia religia byla wszechobecna. W uzasadnianiu poprawki czerpano bezposrednio z nauk
Jana Pawia I, ale takze z katechizmu Kosciofa katolickiego. Wedtug autoréw poprawki z faktu, ze
katechizm naucza, iz ,prawo do zycia kazdej niewinnej istoty ludzkiej stanowi konstytutywny
element spoteczenstwa i jego porzadku prawnego”, wynika ,oczywista koniecznos¢ wprowadzenia
do Konstytucji Rzeczpospolitej Polskiej uscislen wprowadzajacych petng ochrone zycia dzieci

2 CBOS, 2007b: s. 3, Opinia o aborcji, Warszawa.
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nienarodzonych’?®. Wymiar religijny tej propozycji podkreslony zostat w stanowisku Sadu

Najwyzszego, ktoéry odmawiajagc wydania opinii 0 wysunietej propozycji, argumentowat, ze
musiataby sie ona opiera¢ na przekonaniach moralnych, filozoficznych i religijnych, a zatem
znacznie przekraczataby kompetencje Trybunatu.

Kosciot nie byt wiec gtébwng sitg napedowag w tej probie zmiany Konstytucji i catkowitego
uniemozliwienia dostepu do aborcji. Dyskusja miata miejsce przede wszystkich wsrdd politykow.
Do pewnego stopnia Kosciét wydawat sie zazenowany tg polityczng inicjatywg i zaprezentowat
starania o zminimalizowanie konfliktu oraz przede wszystkim o przywrécenie jednosci spoteczne;,
nawet kosztem wilasnych przekonan. Ale w tym samym czasie Episkopat opublikowat list
z podziekowaniami dla os6b zaangazowanych w bitwe o wprowadzenie do Konstytucji ,prawa do
zycia od poczecia do naturalnej Smierci” (14.03.2007). Kosciot, oczywiscie, wyrazit rowniez zal
Z powodu odrzucenia poprawki (13.04.2007).

3.1.4. Wplyw Kosciota na procesy polityczne oraz opinie publiczng w sprawie aborcji

Epizod debaty o catkowitym zakazie aborcji pokazuje nie tylko wpltyw religii na debate polityczna,
ale takze fakt, ze specyfika biezacej sytuacji politycznej definiuje okazje do wprowadzania w zycie
dogmatdéw katolickich. Podczas dyskusji wokoét zakazu aborcji Kosciot, aczkolwiek jawit sie jako
aktor raczej umiarkowany, de facto wzmacniat poprzez subtelng strategie legitymizacje
»aktualnego spotecznego kompromisu” w sprawie aborcji, ktéry wszak w istocie nie jest niczym
innym, niz jej quasi-zakazem. ,Stowo «kompromis» jest tu skandalem i stanowi sposob na
pozbawianie kobiet prawa do ich wtasnego ciata” — stwierdza Joanna Senyszyn.

Obrona obecnych regulacji stata sie kluczowa po skazujgcym dla Polski wyroku Europejskiego
Trybunatu Praw Cziowieka w sprawie Polki przeciwko panstwu Polskiemu o nieudzielenie prawa
do aborcji, mimo ze zgodnie z ustawa mogta jg przeprowadzi¢ (zob. nizej).

Jednoczesnie jednak Koscidt zyskat w ciggu ostatnich dwoch dekad ogromny wplyw na
postrzeganie tych tematdow zwlaszcza przez miodsze pokolenia. Eleonora Zielinska, od lat
Sledzaca te kwestie, na podstawie obserwacji zachowan swoich studentéw podkresla:
»Zorganizowana przez Koscidt kampania przedstawiajgca zaptodniong komérke jako istote ludzkg
zaczyna przynosi¢ owoce. Widze to po moich studentach. Dwadziescia lat temu aborcja stanowita
akceptowalny fakt. Dzisiaj wielu z nich jg potepia. Koécioét w najlepszym razie osiggnat tyle, ze sie
0 niej nie mowi. Moim zdaniem oznacza to prawdziwg zmiane mentalnosci i przenosi prawa kobiet
na nizsza pozycje w hierarchii wartosci. Wartos¢ kilku ludzkich komérek ocenia sie wyzej niz
zdrowie kobiety”.

Magdalena Sroda, profesorka filozofii na Uniwersytecie Warszawskim i minister w ostatnim rzadzie
socjaldemokratow, jest tego samego zdania. Podkre$la, ze stowa dziatajg jak putapka: ,«Dziecko
poczete» na okreslenie ptodu weszto do jezyka potocznego. Niektére postanki z partii
prawicowych, jak np. Sobecka®, twierdzg wrecz, ze nie powinno sie méwi¢ o kobietach w cigzy
tylko o przysztych matkach, a ksieza z kolei méwig o dziecku, ktére nosi pod sercem (stowo
«macica» nie chce im przejs¢ przez usta)”.

Agnieszka Graff, ktéra wnikliwie przestudiowata te kwestie i opublikowata wiele artykutéw na ten
temat, dodaje, ze w nagtdwkach gazet przestano méwi¢ o cigzy czy ptodzie: ,Kwestii nie stanowig

% Druk sejmowy nr 993, projekt ustawy o zmianie Konstytucji RP.
24 Anna Sobecka byta postanka z ramienia Ligi Polskich Rodzin (skrajna prawica) w latach 2005-2007.
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juz dluzej prawa kobiet, tylko prawa dzieci. Na poczatku lat dziewiecdziesigtych wyrazenie «zycie
poczete» wydawatoby sie Smieszne, dzis wszyscy uzywaja tego terminu”.

W poréwnaniu z innymi panstwami Polska sytuuje sie na antypodach wiekszosci krajow
europejskich, jesli chodzi o kwestie aborcji. Z kazdym rokiem przepas¢ powieksza sie, biorgc pod
uwage postepujacq liberalizacje najbardziej konserwatywnych spoteczenstw europejskich, takich
jak Hiszpania, Portugalia, Irlandia czy Wtochy, a takze narastajgcy pod pewnymi wzgledami polski
konserwatyzm. Dotyczy to w szczegolnosci aborcji. Ponizsze zestawienie pokazuje, ze poziom
akceptaciji dla kwestii aborcji jest dzis najnizszy w porownaniu do innych krajow.

Pytanie: dla kazdego z podanych zdan prosze okresli¢, czy sg one bardzo, po czesci, nie catkiem
czy wcale nie zgodne z Panstwa przekonaniami:

Jesli kobieta nie chce mie¢ dzieci, powinna méc przeprowadzi¢ aborcje.

Czechy Finlandia  Francja Niemcy Wiochy srednio
Bardzo 66 54 55 40 29 40
Po czeéci 15 20 23 24 24 22
Razem ,,tak” 81 74 78 64 53 62
Nie catkiem 8 9 8 10 16 11
Wocale nie 10 13 13 24 25 23
Razem ,nie” 18 22 21 34 41 34
Nie wiem 1 4 1 2 6 4
100.00% | 100.00% 100.00% 100.00% 100.00% 100.00%
Holandia |Polska Portugalia Hiszpania |Wielka $rednio
Brytania
Bardzo 37 23 32 41 43 40
Po czedci 22 24 20 18 23 22
Razem ,,tak” 59 47 52 59 66 62
Nie catkiem 11 19 12 8 10 11
Wcale nie 26 29 30 27 19 23
Razem ,nie” 37 48 42 35 29 34
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Nie wiem 4 5 6 6 5 4

100.00% 100.00%  100.00% 100.00% 100.00% 100.00%

Zrodio: TNS Sofres, 2005

Wahanie w kwestii przyznania prawa do aborcji szczegdlnie widoczne jest wsréd mtodych ludzi
pozostajgcych pod wptywem ksiezy-katechetéw. ,Moich studentéw edukowano filmami w rodzaju
Niemego krzyku, pokazujgcymi ptody w trakcie przeprowadzania aborcji. W Warszawie film ten
pokazywano jedenastolatkom” — opowiada Agnieszka Graff. Tendencja ta jest znaczaca réwniez
wsrod dorostych, jak pokazuje ponizszy wykres odzwierciedlajgcy spadek pozytywnego stosunku
do aborgcji na przeciggu ostatnich lat.
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Zrodio: CBOS (2007b: 4)%

Wptyw Kosciota na Polakow pozostaje wiec bardzo silny, co pokazujg powyzsze tabele i wykres.
Aprobata dla prawa do aborcji wydaje sie w opinii publicznej stabsza dzisiaj niz na poczatku lat
dziewiecdziesigtych (mimo ze praktyka pozostaje z tym w sprzecznosci). Mozna to po czesci
ttumaczy¢ kontekstem politycznym. Uldze wywofanej przez znikniecie poprzedniego systemu
politycznego towarzyszyty niepewnosc i lek o przysztosé. Wiele osob wykazywato w zwigzku z tym
tendencje do poszukiwania ,bezpiecznych” wartosci, co wykorzystat Kosciét katolicki w swojej
retoryce. Wyjasnia to réwniez w znacznym stopniu dzisiejszy status kobiety w rodzinie i catym
spoteczenhstwie, wiele tez mdéwi o obostrzeniach na polu antykoncepciji, ktére rowniez przektadajgq
sie na ograniczanie kobiecej autonomii.

* Nalezy zauwazy¢, ze opinie na temat aborcji w Polsce nie sg spdjne: to samo badanie opinii publicznej
wykazuje, ze 50 proc. populacji uwaza, ze kobieta powinna mie¢ prawo do przeprowadzenia aborcji na
zgdanie w ciggu pierwszych tygodni cigzy, czemu sprzeciwia sie 40 proc. Badania opinii publicznej (CBOS
2008) pokazuja tez, ze 66 proc. Polakéw uwaza, ze panstwo nie powinno zakazywaé aborciji.
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3.2.  Trudnosci w dostepie do antykoncepciji

Dostep do s$rodkéw antykoncepcyjnych jest utrudniony (nie dotyczy to tylko prezerwatyw),
zwlaszcza w matych miasteczkach. Ma to duzy zwigzek z przekonaniami katolickimi, mimo ze
antykoncepcja pozostaje w Polsce prawnie dopuszczalna. ,W matych miastach presja spoteczna
jest ogromna” — méwi Joanna Kluzik-Rostkowska, byta minister ds. rodziny w rzadzi PiS, ktéra
czufa sie ogromnie przejeta tymi trudnosciami, ale nie miata wystarczajgcego wptywu, by zmienié
istniejacy stan rzeczy.

Wielu lekarzy odmawia przepisywania pigutek ze wzgledéw moralnych lub kulturowych. Ponadto
srodki te sg bardzo drogie: miesieczna dawka kosztuje 6-10 proc. pensji minimalnej i zadne srodki
trzeciej generacji nie sg refundowane (Kancelaria Prezesa Rady Ministrow 2008). Uzywanie
antykoncepcji przez mtode, niezamezne kobiety jest silnie stygmatyzowane moralnie (Nowicka
2004).

Mimo widocznej w sondazach?® szerokiej akceptacji dla nowoczesnych $rodkéw antykoncepcii
jedynie 19 proc. kobiet uzywa medycznych lub mechanicznych (spirala) metod zapobiegania cigzy.
»Takie wyniki mozna wyttumaczy¢ ograniczeniami w dostepie do informaciji i poradnictwa na temat
nowoczesnych metod antykoncepcji w publicznej stuzbie zdrowia oraz brakiem refundacji
skutkujgcym wysokimi cenami antykoncepcji” (Nowicka 2008, s. 34).

Niemniej jednak wskaznik dzietnosci (1,23) stanowit w 2006 roku jeden z najnizszych w Europie.
Tak niski wskaznik urodzen mimo przeszkdd w dostepie do antykoncepciji i legalnej aborcji (a takze
wyrazanego przez wiekszo$¢ Polakow pragnienia, by posiada¢ co najmniej dwoje dzieci) mozna
ttumaczy¢ materialnymi warunkami zycia rodzin. ,Zatamanie to ttumaczyé nalezy trudnosciami
ekonomicznymi i zwtaszcza mieszkaniowymi, a takze brakiem wsparcia ze strony rodziny” — méwi
Lidia Ostatowska, ktéra, zbierajgc materiat do artykutdw o podziemiu aborcyjnym dla ,Gazety
Wyborczej”, zyskata wglad w te wymiary problemu. Joanna Kluzik-Rostkowska podziela jej zdanie:
.Kobiety chcg mie¢ dzieci, ale bedg je miaty jedynie przy braku ograniczen w dostepie do rynku
pracy. Rozwigzanie francuskie jest dobrym przyktadem, jak mozna zacheci¢ kobiety, by miaty
wiecej dzieci, za pomocg srodkéw wspierania rodziny, pomagajacych im stawi¢ czota trudnosciom
dnia codziennego”.

Z tego tez wzgledu dyskusja o zakazie aborcji wpisata sie w szerszg debate na temat kryzysu
demograficznego. Do sytuacji tej dotaczyta troska o masowg emigracje, otwierajac droge do
polityki wspierania urodzen i stymulujgc publiczng debate o roli kobiet w rodzinie.

3.3. Edukacja seksualna w szkole

Kwestia edukacji seksualnej budzi rozliczne kontrowersje. Chociaz przewazajgca wiekszosé
Polakéw opowiada sie za wigczeniem edukacji seksualnej do programu nauczania®’, Kosciot
katolicki wcigz uniemozliwia jej faktyczne wprowadzenie, stojac na stanowisku, ze stosunek
seksualny powinien mie¢ miejsce jedynie w matzenstwie.

% Niemal 80 proc. 0os6b dopuszcza uzywanie metod antykoncepcji, 80 proc. w przypadku prezerwatywy, 64
proc. w przypadku piguiki i 60 proc. w przypadku wktadki domacicznej (CBOS 20074, s. 10).

2 Wedtug sondazu przeprowadzonego w czerwcu 2007 roku 90 proc. Polakéw opowiada sie za edukacjg
seksualng w szkotach (CBOS 20073, s. 3).
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Edukacja seksualna pojawita sie w 1973 roku wraz z wprowadzeniem w szkotach srednich
opcjonalnych zaje¢ z ,przygotowania do zycia w rodzinie socjalistycznej”. W 1975 roku usunieto
przymiotnik ,socjalistyczna”. W 1986 roku wprowadzono obowigzkowe kursy dla uczniow w wieku
11-14 lat w szkotach podstawowych i srednich (2 godziny w miesigcu). W 1987 roku opublikowany
zostat pierwszy podrecznik, ktérego zawartos¢ zostata ostro skrytykowana przez Kosciot.
W obliczu krytyki ze strony Kosciota ministerstwo edukacji poczuto sie zobowigzane pozostawic
decyzje o uzywaniu podrecznika jako nieobowigzkowego w gestii nauczycieli, co stato sie regutg
w latach 1990-1992. W ramach ustawy antyaborcyjnej z 1993 roku, wraz z nabieraniem sit przez
konserwatywny backlash, wprowadzono zapis o edukacji seksualnej nastolatkow (od 12 lat
wzwyz). Celem programu miato by¢ wpojenie dzieciom zasad ,Swiadomego i odpowiedzialnego
macierzynstwa i ojcostwa, wartosci rodziny, zycia w fazie prenatalnej oraz metod i srodkéw
swiadomej prokreacji”. W wielu szkotach edukacji seksualnej nie witgczono nawet do programu
nauczania. Kiedy pojawity sie ministerialne wytyczne programowe, okazato sie, ze zawierajg
tradycyjne, konserwatywne poglady oparte na swietosci zycia rodzinnego i matzenstwa.

Nastroje polityczne przesunety sie w przeciwnym kierunku wraz z liberalizacjg prawa aborcyjnego
w 1996 roku. Wprowadzono program o nazwie ,Wiedza o zyciu seksualnym jednostki”, ktory objat
podstawowe kursy dla nastolatkow. W szkole sredniej wprowadzono mozliwos¢ wykorzystania
dziesieciu godzin nauczania rocznie. Akcenty zmienity rozktad po zwyciestwie prawicowej koalicji
w wyborach parlamentarnych w 1998 roku. Grupa senatoréw argumentowata wowczas, ze kurs
ten byt sprzeczny z Konstytucjg, jako ze ustawa zasadnicza nawigzywata otwarcie do potrzeby
ochrony rodziny. Zdaniem senatorow edukacja seksualna w szkoftach podwazata prawo rodzicéw
do wychowywania dzieci zgodnie z wiasnymi pogladami religijinymi. W 1998 roku edukacje
seksualng usunieto i zastgpiono zajeciami z ,wychowania do zycia w rodzinie” dla uczniéw
powyzej 12. roku zycia. Zajecia byty nieobowigzkowe, rodzice mogli zazyczy¢ sobie, by ich dziecko
w nich nie uczestniczyto. Niektére kobiety-polityczki, nawet nalezace do partii prawicowych, jak
Joanna Kluzik-Rostkowska, surowo oceniajg zawartosc tresciowg owych kurséw: ,Poziom kursow
jest bardzo niski, moja cérka poprosita mnie, by mogta w nich nie bra¢ udziatu”.

W politycznej debacie wokdt edukacii seksualnej rola rodziny jest centralna. Kosciot uznaje prawa
rodzicéw za sSwiete i nietykalne. Jak stwierdza Ojciec Jozef Augustyn: ,Préba naruszenia przez
panstwo prawa rodzicéw do wychowania wlasnego dziecka stanowi wedtug Kosciota naduzycie
wiadzy” (Augustyn 2007, s. 37). Obroncy publicznej edukacji seksualnej podkreslaja, ze brakuje
otwartej dyskusji o sprawach seksualnych w rodzinie i ktadg nacisk na potrzebe $wiattego
nauczania opartego na zdobyczach wspotczesnej nauki. Nawet Kosciot wydaje sie uznawac
potrzebe edukacji seksualnej organizowanej przez szkoty: ,JestedSmy zobowigzani szkotom za
pomoc — stwierdzili biskupi, podkreslajac jednoczesnie — ale tylko pomoc” (Anonim 1997, s. 36).
.Edukacja w tonie rodziny ma zawsze pierwszenstwo. Edukacja w szkole moze by¢ jedynie
pomocg dla rodzicéw (...) Wedtug Kosciota najlepszym miejscem edukacji zawsze bedzie rodzina”
(Augustyn 2003, s. 37). Watykan zacheca rodzicbw do monitorowania edukacji seksualnej
w szkotach.

Papiez Jan Pawet Il méwit o ,pewnych programach wychowania seksualnego, ktére wprowadzane
bywajg w szkotach, czesto mimo sprzeciwu, a nawet protestéw ze strony wielu rodzicéw” (Jan
Pawet Il 1994, s. 13). Koscidt katolicki popiera petng kontrole rodzicow nad edukacjg panstwowa,
zwlaszcza w obszarze edukacji seksualnej, co ma zabezpieczy¢ prawa rodzicielskie, zwltaszcza
prawo rodziny do uczenia dzieci wartosci religijnych i moralnych. Edukacja publiczna jest zatem
postrzegana jako potencjalne zagrozenie dla nauczania katolickiego. Podejrzliwos¢ ta ma swoje
uzasadnienie, jesli wzig¢ pod uwage utrzymujgcy sie konflikt miedzy szkotami publicznymi
a wtadzami religijnymi. W rezimie komunistycznym szkoty odgrywaty kluczowg role w prébach
marginalizacji Kosciota. Tym niemniej wptyw Kosciofa katolickiego pozostaje niezwykle znaczacy.
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Edukacja religijna stanowi element programu. Znaczna wiekszos¢ mtodych Polakéw uczeszcza
na zajecia, nawet kiedy sg one nadobowigzkowe, a dobre oceny uzaleznione sg od regularnego
chodzenia do kosciota — podkresla Kluzik-Rostkowska. Tak jak w Sejmie, rowniez w szkofach
na scianach wiszg krzyze, a programy nauczania sg z zasady konsultowane z Kosciotem.
Interwencje o religijinym podtozu sg nagminne, zwtaszcza jesli chodzi o zawarto$¢ podrecznikow.
Scisle monitoruje sie zgodno$é ze spoteczng naukg Kosciota: ,Edukacja seksualna musi byé
zintegrowana z globalnym postrzeganiem istoty ludzkiej, nie mozna jej sprowadzaé
do informowania o fizycznym wymiarze ludzkiej seksualnosci (...) Stosunek seksualny nalezy
opisywac¢ w nawigzaniu do etyki i duchowos$ci. Fundamentalng zasadg edukacji seksualnej musi
by¢ przygotowanie do matzenstwa i zycia rodzinnego (...) W edukacji seksualnej nalezy
podkredlaé, ze celem zjednoczenia ciat w matzenstwie musi by¢ reprodukcja” (Augustyn 2003,
S. 40-41).

Kosciot nie potepia aktywnosci seksualnej jako takiej: ,Edukacja seksualna i ksztattowanie
sumienia nie mogg zasadzac sie na ttumieniu potrzeb i pragnien seksualnych miodych ludzi’. Ale
pragnienia te muszg by¢ pod kontrolg: ,W edukacji seksualnej nalezy podkres$lac, ze dar mitosci
przejawia sie nie tylko w aktywnosci seksualnej, ale takze w powstrzymywaniu sie od seksu”
(tamze, s. 45). Duchowa podbudowa wytycza szereg zasad, ktérych nalezy w edukacji seksualnej
przestrzegac. Ojciec Wiadystaw Skrzydlewski (Skrzydlewski 2003, s. 27) stwierdza, ze: ,nawet jesli
wiekszos¢ mtodych ludzi w rzeczywistosci akceptuje stosunki seksualne przed slubem, nalezy
podkreslic, ze takie zachowanie jest moralnie zte. W takim przypadku partnerzy odbywajg
stosunek, nie biorgc pod uwage mozliwych jego skutkéw, to znaczy, mozliwosci, ze pojawi sie
dziecko”. Ten sam kaptan deklaruje, ze: ,uzywanie srodkéw antykoncepcyjnych jest moralnie zle,
poniewaz usuwa z aktu seksualnego jego podstawowy wymiar: prokreacje” (tamze, s. 28).
Zasadom tym towarzyszy niezwykle tradycyjne postrzeganie roli ,kobiety”, przedstawianej gtdwnie,
jesli nie wytacznie, jako matka, ktorej obowigzkiem jest przede wszystkim wydac¢ na swiat dzieci
i troszczyé sie o meza.

Zasady te sg szeroko respektowane w podrecznikach do wychowania seksualnego. Jedyny
podrecznik dopuszczony przez ministerstwo edukacji do uzytku w szkotach podstawowych co do
joty zgodny jest z doktryng Kosciota (Krél 1999). Na poziomie gimnazjéw ministerstwo dopuszcza
dwa podreczniki — oba wyraznie sktaniajgce sie ku zasadom katolickim (Krél 2001; Rys 1999). Do
uzytku w liceum dopuszczonych jest siedem podrecznikéw (Dtugotecka-Lach, Tworkiewicz-Bienia$
2000; Garstka i in. 2003; Izdebski, Jaczewski 2004; Kalinowska 2001; Kosinska 2001; Krol 1999;
Szczerba 2001).

Tylko dwa z nich prezentujg rézne metody antykoncepcji, poréwnujac ich skutecznosé
i podkreslajac ryzyko zwigzane z metodami ,naturalnymi”. Z innych uczniowie dowiadujg sie,
ze ,metody naturalne zostaty w szczegdlnosci przystosowane dla kobiet o nieregularnym cyklu”
(Krol 2001, s. 124). Karmienie piersig opisuje sie jako ,Srodek antykoncepcyjny wykorzystywany
od czasow prehistorycznych, aczkolwiek jego skuteczno$¢ moze budzi¢ pewne zastrzezenia” (Krol
2001, s. 126). Podreczniki czesto podkreslajg ryzyko zwigzane z uzywaniem pigutek
antykoncepcyjnych, zwlaszcza przez mtode kobiety (Krdl 2001, s. 144-145).

Niekiedy przedstawia sie antykoncepcje wrecz jako zto absolutne, ktére ,znaczy znacznie wiecej,
niz niszczenie zdrowia fizycznego, [ono] niszczy wiezi spotecznych” (Ry$ 1999,s. 277). Ksigzki
kwestionujg réwniez niezawodnos¢ kondomow, w szczegolnosci ich role w ochronie przed wirusem
HIV. Wiekszos¢ podrecznikédw potepia stosunki seksualne poza matzenstwem i nawotuje do
abstynencji. Z pewnymi wyjgtkami (lzdebski, Jaczewski 2004) podreczniki te w kwestii
przygotowania do zycia rodzinnego $cisle wzorujg sie na nauczaniu Kosciota. Wybor podrecznika
uzalezniony jest od nauczyciela, ale ci wybierajg najbardziej konserwatywne pozycje, jak pokazata
sonda przeprowadzona w rejonie todzi (Kuratorium todzkie 2003).
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Podreczniki te spotykajg sie z krytyka, szczegdlnie ze strony ruchu feministycznego (Sktodowska
2004b), ale nie tylko. Postanki z ramienia partii prawicowych, jak Kluzik-Rostkowska, rowniez
wyrazajg zatroskanie w tej kwestii i nie ukrywajag, ze same opowiadajg sie za edukacjg seksualng i
upowszechnianiem antykoncepcji. W 2003 roku ministerstwo edukacji zdecydowato sie wycofac
akredytacje dla podrecznika prezentujgcego niesprawdzone, petne uprzedzen informacje. Zlecone
przez ministerstwo analizy wprowadzity powazne watpliwosci, czy podreczniki te mogg stanowic
pomoc pedagogiczng w hauczaniu neutralnym i opartym na zdobyczach nauki.

Ponadto dostep do edukacji seksualnej jest bardzo nieréwny. W 2000 roku 47 proc. dyrektorow
szkét stwierdzato trudnosci w zorganizowaniu zaje¢ (Federacja na rzecz Kobiet i Planowania
Rodziny 2003b). Kursy te nieczesto traktowane sg powaznie i z rzadka tylko zostajg wpisane
w plany zaje¢. Tym niemniej uczniowie szukajg rzetelnych informacji, zwlaszcza jesli chodzi
o antykoncepcje i ochrone przed chorobami przenoszonymi drogg ptciowa. Wiekszos¢ z nich
uzyskuje wiedze z mediéw (lzdebski, Ostrowska 2004). Watpliwe jest jednak, czy rozwigzaniem
bytoby proste wprowadzenie edukacji seksualnej do szkét. Wyniki badan przeprowadzonych
w 2000 roku nad rezultatami kurséw edukacji seksualnej moga zbija¢ z tropu: po kursie edukaciji
seksualnej odsetek ucznidw przekonanych, ze prezerwatywy chronig przed HIV spadt
Z 9 do 3 proc.; wiekszos¢ sadzita, ze kondomy chronig przed choroba, ale nie zawsze (Federacja
na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny 2003b, s. 3).

Takze i w obszarze edukacji seksualnej silne okazuje sie cigzenie Kosciota jako instytuciji, mimo
tak zwanego swieckiego charakteru panstwa. Jednoczesnie oczywista jest biernos¢ politykéw —
zjawisko obserwowane w wielu innych krajach, gdzie wptywy religii sa znacznie mniejsze niz
w Polsce — czy to ze wzgledu na ich konserwatyzm, czy to z niecheci do konfrontacji z Kosciotem
w tak ,prywatnych” kwestiach.

3.4. Dyskusja o zaptodnieniu in vitro

Jak wspominaliSmy powyzej, Kosciot otwarcie wrdcit do interwencji na polu politycznym,
po porazce rzadu Kaczynskiego i dojsciu do wiadzy liberatow (PO) w listopadzie 2007 roku. Jasny
przyktad takiego interwencjonizmu stanowi niedawna debata o metodzie in vitro (grudzien 2007).
Poprzez ,List biskupéw” wystany w grudniu 2007 roku do wszystkich czitonkéw parlamentu Kosciét
nawotywat do zakazania metody zaptodnienia in vitro. Twierdzit, ze metoda ta, przy ktérej zamraza
sie liczne komorki, przektada sie na zabdjstwo odpowiadajacej im liczby dzieci. W rozmowach
z nami wiele oséb deklarowato, ze ich zdaniem wiekszos¢ politykdw nie zgadzata sie z tym
wystgpieniem Kosciota — jak na przyktad Joanna Kluzik-Rostkowska. Podkreslata, ze istnieje
prawdziwy rozziew miedzy Kosciotem a wiekszoscig Polakéw: W tym konkretnym przypadku
60 proc. z nich opowiada sie za metoda in vitro (i niemal wszyscy sg za antykoncepcjq)”.

Z kolei prawniczka Eleonora Zielinska jest tg akcjg bardzo zmartwiona: ,Jest to zgodne
z zastrzezeniami Kosciota co do ratyfikacji europejskiej konwencji bioetycznej (konwencje te
Polska podpisata, ale nie ratyfikowata). Mozna obawia¢ sie, ze projekt ustawy przygotowywany
przez rzad PO bedzie bardzo restrykcyjny, zwtaszcza jesli chodzi o zamrazanie zarodkéw”. Piotr
Pacewicz, chcac da¢ czytelnikom ,Gazety Wyborczej” obraz ewolucji na arenie politycznej,
uwaznie przygladat sie debacie na temat in vitro i jest przekonany, ze Kosciot tym razem otworzyt
wybuchowy temat: ,,Osoby, ktérych dotyczy in vitro, chcg mieé dzieci, a Kosciét popiera prokreacje.
A zatem zacheca wiernych do popetnienia grzechu. Ponadto zakaz ten dotknie przede wszystkim
ludzi biedniejszych, poniewaz bogatsi wyjadg zagranice, tak jak w przypadku aborcji”.

30



Niemniej jednak wielu postow liberalnych zgadzato sie z trescig, jesli nie formg interwencji
biskupow. Inaczej sprawa miala sie z Magdaleng Kochan, deputowang z ramienia Platformy
Obywatelskiej. Wiceprzewodniczaca sejmowej komisji do spraw spotecznych i rodziny czuje sie
osamotniona w swoim stanowisku wsrdéd partyjnych kolegéw: ,Zgadzam sie z propozycjg
ministerstwa zdrowia, by zwraca¢ koszty zabiegu in vitro najbiedniejszym rodzinom, za to nie
zgadzam sie z biskupami. Ale tak mysle tylko ja jedna w mojej partii”. Propozycja Kosciota
przetozyta sie na projekt ustawy, ktéry w styczniu 2009 roku wcigz podlegat dyskusjom?.

Jak pokazujg liczne badania, metody zaptodnienia in vitro czesto wykorzystywane sg bez
uwzglednienia wymiaru kwestii rownosci pici i ciezaru tej procedury dla kobiety — ceny, jakg za taki
zabieg musi ona zapfacic¢ fizycznie i mentalnie (Cahiers du genre 1999; Oudshoorn 2003; Van der
Ploeg 2001). Ale z pewnoscig to nie ten powdd lezat u podstaw propozyciji Kosciota, ktory raz
jeszcze starat sie narzuci¢ wtasne poglady na kwestie prawa do zycia ,dziecka nienarodzonego”
od samego ,poczecia”.

4. Opor wobec Kosciota

Whytaniajacy sie z poprzednich stron obraz daje pewne pojecie o znaczeniu praw reprodukcyjnych
na polskiej scenie politycznej. Swiadczy réwniez o trudnosci zadania tych wszystkich, ktérzy
przeciwstawiajg sie wartosciom moralnym narzucanym przez Kosciét katolicki i ktérzy walczg na
rzecz réwnych praw kobiet. Trudnosci te sg szczegdlne w przypadku kobiecych ugrupowan
okreslajgcych sie jako feministyczne, podkreslajacych nieréwne relacje wtadzy miedzy ptciami i
konieczno$¢ skupienia dziatan i dyskusji na tym wymiarze zycia spotecznego®.

4.1. Ruch kobiecy: skupienie na prawach reprodukcyjnych

Wedtug oficjalnych zestawien w Polsce funkcjonuje 365 organizacji kobiecych, ale obejmuje to
wiele lokalnych odgatezien organizacji z poziomu krajowego. Rzeczywista liczba to 150-200
struktur, od niewielkich po ,duze” organizacje (osrodki planowania rodziny, osrodki
dokumentacyjne, centra samopomocowe w obszarze zatrudnienia, praw kobiet i przeciwdziatania
przemocy, a takze osrodki Gender Studies czy platformy wyborcze) (Siemiehska 2005).

Wszystkie te organizacje walczg o prawa kobiet — przede wszystkim polityczne i reprodukcyjne.
Wiele z nich dziata réwniez w innych obszarach®, zajmujac sie miedzy innymi prawami
spotecznymi i w zakresie pracy, cho¢ akurat te tematy czesciej lezg w gestii organizacji

8 Tak zwana ,ustawa Gowina” (od nazwiska autora) powtarza gtéwne argumenty zawarte w liscie Biskupow.

# Jest wiele definicji terminu feministyczny”, ktéry ma rézne znaczenie dla réznych grup ruchéw kobiecych
na swiecie. Podstawowe rozréznienie miedzy tymi, ktére sie tak okreslajg, a tymi, ktdre nie, jest waga, z jakg
traktujg nierdwne relacje wtadzy miedzy ptciami. Jest to oczywiscie réwniez kwestia do dyskusji, jako ze
dziatania spoteczne ugrupowan nienazywajgcych sie feministycznymi lub niepostrzeganych jako takie, ale
wspomagajacych kobiety w ich codziennych sytuacjach, czesto zdzierajg zastone z nieréwnosci pici i w ten
sposob przyczyniajg sie rownowazenia stosunkéw miedzy ptciami.

% Takich jak przemoc wobec kobiet, dyskryminacja kulturowa, wynagrodzenia w sfeminizowanych sektorach
zatrudnienia itd.
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pozarzadowych zaktadanych przez agendy miedzynarodowe, niekoniecznie okre$lajace sie jako
feministyczne®'. Rola praw reprodukcyjnych jako podtoza mobilizacji da sie wyjasnié tym, ze polski
ruch feministyczny po upadku panstwowego socjalizmu budowat sie na konflikcie z Kosciotem
i jego konserwatywnym mys$leniem, a takze tym, ze ataki na prawa reprodukcyjne odgrywaty
wazna role na arenie politycznej w okresie ostatnich dwudziestu lat (Heinen, Matuchniak-Krasuska
1992; Gal, Kligman 2000a; Gal, Kligman 2000b; Graff 2003; Szczuka 2004; Grabowska, Regulska
2009).

Oczywiscie relacja polskiego ruchu feministycznego do kwestii prawnych jest ambiwalentna.
Podwdjny charakter instytucji oficjalnych, ktére potrafig rownoczesnie wskazywac¢ droge wolnosci
i by¢ zrodtem opresji jest w Polsce szczegdlnie dobrze znany (Delphy 1984). Polskie kobiety
w okresie komunistycznym doswiadczaty codzienny, nieredukowalny hiatus miedzy prawem
formalnym a realnym. Jak podkresla Matgorzata Fuszara: ,Polskie kobiety sg raczej swiadome, ze
uprawnieniom konstytucyjnym w zakresie rownosci ptci moze towarzyszyé nieréwnosé w obszarze
praw spotecznych. Nierzadko okazujg niejaki sceptycyzm pod adresem regut prawnych jako
sposobu walki z nieréwnosciami” (Fuszara 2002).

Mimo sceptycyzmu co do rozziewu miedzy prawami formalnymi i realnymi (doswiadczanego na co
dzien w okresie komunizmu), polski feminizm aktywnie angazuje sie w zmiany prawa.
W przeciwienstwie do ruchéw europejskich, w tym ruchu francuskiego (Delphy 1994; Picq 1993)
nie budowat sie od poczatku na odmowie podporzadkowania sie regutom demokracji
parlamentarnej. W zwigzku z tym, abstrahujgc od zasadniczego radykalizmu ésmomarcowych
manifestacji, polski feminizm jest zasadniczo zakorzeniony w grze instytucjonalnej, podobnie jak
np. ruchy skandynawskie.

Ten wymiar instytucjonalny przejawia sie na roéznych poziomach, od form walki opartych na
lobbingu i ekspertyzie, po indywidualne kariery niektorych ,feministek panstwowych” wywodzacych
sie z organizacji pozarzadowych, ktoére zajmujg najwyzsze stanowiska w ciatach administracyjnych
lub rzagdowych. Feministki w Polsce, nawigzujac do feminizmu skandynawskiego, przeswiadczone
sg o0 koniecznosci zwiekszenia reprezentacji kobiet w ciatach podejmujgcych decyzje. Podejscie to
pod wzgledem teoretycznym opiera sie na paradygmacie wspolnego interesu kobiet,
z pominigciem roznic np. klasy spotecznej. Polski feminizm taczy polityke drugiej fali z tematykg
i taktykg trzeciej fali feminizmu (Graff 2003). Wspotczesny feminizm w Polsce, przez Anne Titkow
nazwany ,nowym feminizmem” (2002), ma charakter zarazem polityczny i intelektualny i zawiera
w sobie wiele réznych podejs¢ (od esencjonalistycznych po teorie queer). Grupy akademickie
odgrywajg w nim role szczegolng, zwtaszcza wsrod mtodszych pokolen.

Jak widzielismy, w kwestii praw reprodukcyjnych linia publicznego konfliktu przebiega przede
wszystkim miedzy Kosciotem i katolickimi politykami z jednej strony, a feministkami z drugiej
(Fuszara 2005). Poniewaz argumenty za zakazem aborcji majg przewaznie charakter religijny,
gtébwnym oponentem dla ruchu feministycznego jest Kosciot. Ale o ile jako instytucja Kosciot czesto
spotyka sie z krytyka, to rzadko tylko krytykuje sie tu religie. W rzeczywistosci wiele feministek,
nawet wsrod gtownych aktywistek na rzecz praw reprodukcyjnych, okresla sie jako katoliczki
(Sktodowska 2004a).

¥ Debata dotyczaca reagowania organizacji pozarzadowych na potrzeby kobiet w wielu regionach swiata ma
burzliwy przebieg, zwtaszcza w Ameryce tacinskiej i w Afryce, gdzie wiele organizacji oskarza sie,

iz porzucity perspektywe feministyczng, by otrzymac wsparcie finansowe od rzadéw krajowych badz
miedzynarodowych instytucji (Falquet 1998). Tak samo jak gdzie indziej, w Polsce niektére organizacje
pozarzadowe majg profil feministyczny, a inne nie. Jednak spory wptyw finansowy ze strony Europejskiego
Funduszu Spotecznego, nastawionego gtéwnie na rynek pracy i polityke antydyskryminacyjng, pogtebit
rozziew miedzy upolitycznionym feminizmem a tymi organizacjami pozarzadowymi, ktore nie definiujg sie
jako feministyczne.

32



Wiele feministek postrzega Koscidt jako organizacje mezczyzn, a religie odbiera jako opartg na
kulcie maryjnym. W kwestii prawa do aborcji aktywistki gtoszg przede wszystkim wolno$é wyboru
kobiety, mowigc, ze macierzynstwo jest przede wszystkim decyzjg podejmowang przez kobiete
i Kosciét nie powinien miesza¢ sie do ich prywatnych wyboréw jako istot ludzkich, ale i kobiet.
Przenikniecie symboliki religijnej obecnoscig kobiet widoczne jest m.in. w figurze Maryi Krélowej
Polski czy w Dziewicy jako podstawowego symbolu religii katolickiej, poczynajagc od Czarnej
Madonny czestochowskiej, az po kluczowg pozycje kultu maryjnego w nauczaniu Jana Pawia II.
Koscidt jako taki byt jednak zawsze sceptyczny co do tego wymiaru duchowosci, postrzegajac go
jako nie tak czysty jak tradycyjna doktryna i odwotujacy sie bardziej do impulséw serca niz do
umystu®. Dla katoliczek jednak kult maryjny czesto stanowi sposéb na obej$cie Kosciota jako
meskiej organizacji i deklarowania bezposredniej tacznosci w wierze z Maryja, kobiecej relaciji,
dzieki ktorej sg w stanie pogodzi¢ przekonania religijne i polityczng aktywnosé. Ta podwojnosé
Kosciota jako meskiej organizacji i kobiecego kultu podkreslana jest czesto przez kobiety, ktore
popierajg aborcje, a jednoczesnie okreslaja sie jako katoliczki.

Czes¢ feministycznych wysitkbw nakierowana jest na zmienianie Kosciota od wewnatrz,
jak w przypadku niewielkiej organizacji Katoliczki dla Wolnego Wyboru, organizacji powigzanej
z miedzynarodowg organizacjg ,Catholics for Free Choice” (Katolicy na rzecz Wolnego Wyboru)
z siedzibg w USA. Anna Grzywacz w imieniu swojej grupy wyjasnia: ,Nasze ugrupowanie
zwigzane jest z Federacjg na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny; naszg intencjg jest zmienié
mentalnos¢ katolickg od $rodka. Dlatego prowadzimy kursy o antykoncepcji i AIDS, adresowane
do dyrektoréw szkét i rodzicow, o ile otrzymamy pozwolenie (niekiedy dyrektorzy szkét odprawiajg
nas z kwitkiem). Dla nas jako katolikow ta wolontaryjna praca jest szczegoélnie wazna dzisiaj, kiedy
sondaze pokazuja, ze konserwatywny sSwiatopoglad jest dzi§ znacznie silniejszy, niz jeszcze
pietnascie lat temu. O aborcji mysli sie, ze jest ztem wcielonym (jest dopuszczalna, co najwyzej,
w sytuacjach ekstremalnych), a niektére podreczniki mowig wrecz, ze antykoncepcja powoduje
AIDS! (...) Niski poziom dzietnosci dolewa oliwy do ognia w dyskursach o patriarchalnej rodzinie.
Jako praktykujgca katoliczka sgdze, ze bardzo wazne jest, by walczy¢ z takimi pomystami”.

W obliczu permanentnej krytyki ze strony organizacji kobiecych Kosciét stara sie podwazy¢ ich
pozycje, promujac tak zwany przez siebie — a czesto i przez media — ,feminizm katolicki”. W ten
sposob Kosciot twierdzi, ze broni praw kobiet. Na przyktad ograniczenia w kwestii rozwodéw
przedstawia sie jako sposdb na ochrone kobiet przed nieodpowiedzialnymi mezami. Kosciot
wspiera wiele katolickich organizacji dziatajgcych na rzecz kobiet — ofiar przemocy. Ten katolicki
sfeminizm” ma podkresli¢ wage kobiet dla Kosciota, zgodnie z Listem do Kobiet Jana Pawta Il
z 1995 roku, a jednoczesnie przypomnie¢ kobietom, Zze mogg zyska¢ na czionkostwie
we wspolnocie katolickiej. Taki ,feminizm” ma na celu wzmocnienie tradycyjnego nauczania
Kosciota, dla ktérego organizacje kobiece, ale i ujednolicony kult maryjny stanowig zupetnie nowe
wyzwania. Stad zreszta wynika, ze ,feminizm katolicki” oparty jest gtdwnie na adoracji Jezusa
Chrystusa. Wytonienie sie tej formacji natomiast jest probg Kosciota, by odpowiedzie¢ na
feministyczne krytyki.

Trudnos$ci napotykane przez ugrupowania kobiece w odpieraniu dyskursu ,feminizmu katolickiego”
i mobilizowaniu wiekszych grup kobiet podczas, na przyktad, demonstracji, majg oczywiscie wiele
wspoélnego z konserwatyzmem polskiego spoteczenstwa, o ktérym juz wspominaliSmy —
konserwatyzmem napedzanym przez postawy elit, w tym przywodcoéw ,Solidarnosci”, pod koniec
lat osiemdziesigtych, kiedy zaczety sie dyskusje nad ustawowym zakazem aborcji. A spoteczny
konserwatyzm to réwniez dziedzictwo przeszioSci — odrzucenia komunistycznej retoryki
0 ,emancypacji kobiet” (ktérg czesto zréwnywano z feminizmem). W sferze publicznej nie mozna

% Nawet jesli Jan Pawet Il jako pierwszy papiez uznat kult maryjny za czesci kultu Chrystusa.
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sie tez oprze¢ na zadnym ruchu antyklerykalnym, gdyz praktycznie zadne takie ugrupowanie czy
ruch nie istnieje — a przynajmniej nie w sposéb oficjalny.

W tak trudnym kontekscie spotecznym grupy feministyczne aktywnie walczyty na rzecz prawa do
aborcji, w tym zwtaszcza takie organizacje, jak Federacja na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny
oraz inne, mniejsze stowarzyszenia. Katarzyna Bratkowska z grupy Same o Sobie czuje, ze jej
gtos stycha¢ dzi$ lepiej niz dwie dekady temu, ale przyznaje tez, ze bardzo poddawana jest
manipulacji: ,Kiedy organizujemy marsz na rzecz wolnego wyboru i demokracji, media nazywajg
go «marszem za aborcjg». Opisuje sie nas tak, jakbySmy nie walczyty o prawo do aborcji, ale jako
te, ktére chciatyby, zeby aborcji byto jak najwiecej. Artykut w «Gazecie Wyborczej» przedstawiat
kiedys$ zdjecie dwu feministek podpisane «Gwiazdy promujg aborcje». Wcigz powtarza sie pomyst,
ze uznajemy aborcje za zwykty srodek antykoncepcyjny (ktorym czesto byta za komunizmu)’.
Mimo ze ruch feministyczny w Polsce jest bardzo zywotny, nie jest w stanie pociggna¢ za sobg
mas: ,Kiedy zwotujemy demonstracje, z trudem udaje nam sie zebra¢ wiecej niz 8 tys. osob”.
Chociaz dowody nie sg jednoznaczne, Piotr Pacewicz, redaktor ,Gazety Wyborczej”, utrzymuije, ze
wedtug ich sondazy opinii kobiety czesto sg bardziej konserwatywne od mezczyzn i mniej
profeministyczne w swoich deklaracjach od mezczyzn.

W tym kontekscie zrozumiate staje sie zamieszanie, jakie wprowadzajg niektére znane twarze
feminizmu, jak na przyktad Magdalena Sroda, odpowiedzialna za réwno$¢ pici w ostatnim rzadzie
lewicowym pod przewodnictwem Marka Belki.

4.2. Wpltyw wejscia do Unii Europejskiej na dowartosciowanie kobiet

Intensywna debata polityczna wokét partycypacji politycznej kobiet i wzmocnienia ich pozycji, tak
charakterystyczna dla lat 1997-2004, kiedy to Polska weszia w struktury Unii Europejskiej,
w ostatnich latach ulegta catkowitemu wyciszeniu, jak gdyby problem praw kobiet zostat
rozwigzany. Mozna stad odnie$¢ wrazenie, ze formalne przystapienie Polski do UE ukoronowato
sukcesem wysitki na rzecz bardziej rownosciowych standardéw (Heinen, Portet 2001).

W kraju, ktéry charakteryzuje dazenie do redukcji panstwa opiekunczego, Europejski Model
Spoteczny postrzegany jest przez wiele oséb aktywnych w spoteczenstwie obywatelskim jako
zabezpieczenie przed radykalnym liberalizmem ekonomicznym. Jest to réwniez model, do ktérego
mozna sie prawomocnie odwotywaé bez obaw, ze zostanie sie posadzonym o ,archaicznos¢” czy,
gorzej, ,socjalizm”. W braku ujednoliconego europejskiego modelu socjalnego, poza
mainstreamowymi rozwigzaniami obecnymi na przyktad w Traktacie Lizbonskim, aktywisci
spoteczni (zwigzkowcy, feministki, obroncy praw cziowieka) czesto odwotujg sie do debaty
publicznej i zestawu dobrych praktyk wdrozonych w krajach europejskich jako do Europejskiego
Modelu Spofecznego. W tym sensie wejscie do Europy oznaczato potezne wsparcie dla wszystkich
walczacych o réwniejsze, a przynajmniej — mniej dyskryminujgce — spoteczehstwo. Oprocz wptywu
doswiadczen innych krajow europejskich czy rekomendacjami Komisji Europejskiej nalezy tez
wspomniec¢ o roli funduszy europejskich, w szczegdlnosci Europejskiego Funduszu Spotecznego, z
ktorych finansowane sa dziatania na rzecz polityki rownych szans i programy podnoszenia
kompetencji dla kobiet. Na przyktad monitorowanie praw reprodukcyjnych w Polsce przez
Federacje na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny jest finansowane przez Unig Europejska.

Dostep do funduszy europejskich nie byt jednak tatwy dla tradycyjnych organizacji kobiecych, ktére
musiaty zmierzy¢ sie z konkurencjg ze strony innych organizacji pozarzadowych, czesto
zatrudniajgcych bardziej profesjonalny personel (i dla ktérych suma s$rodkéw zebranych na
potrzeby danego projektu jest czesto wazniejsza od samego projektu). Wplyw funduszy
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ograniczyly rowniez wytyczne ze strony wtadz polskich, ktére w najwiekszej mierze skupiaty sie na
problematyce zwigzanej z rynkiem pracy.

Jednoczesnie stanowiska Unii Europejskiej, w tym zwilaszcza Europejskiego Trybunatu
Sprawiedliwosci, a takze wptyw instytucji miedzynarodowych, takich jak ONZ, moga okaza¢ sie
bardzo wazne w obszarze praw reprodukcyjnych, legitymizujac organizacje kobiece w Polsce
pracujgce na tym polu (Fuszara i in. 2008). Na przyktad rezolucja Rady Europy z 17 kwietnia 2008
roku dotyczaca ,dostepu do bezpiecznej i legalnej aborcji w Europie”, o ktérej w wiekszosci krajow
europejskich nawet nie wspomniano, w Polsce znalazta sie na czotdwkach gazet. Rezolucjg tg
»Zgromadzenie przyjmuje poglad, ze w rozsadnych, dajgcych sie opanowac granicach aborcja nie
powinna by¢ zakazana. Zakaz aborcji nie skutkuje zmniejszeniem sie ich liczby, ale najczesciej
prowadzi do nielegalnego usuwania cigzy, traumatyzujgcego i przektadajacego sie na zwiekszong
Smiertelno$¢ pozabiegowa matek, i/lub do «turystyki» aborcyjnej, ktora jest kosztowna, odwleka
czas przeprowadzenia aborcji i pocigga za sobg niepokoje spoteczne. Legalno$¢ aborcji nie
skutkuje potrzebg aborcji u kobiety, a jedynie przekfada sie na jej dostep do bezpiecznego
zabiegu™®. Stanowisko to zgadza sie catkowicie z tym, co gtosza organizacje na rzecz wolnego
wyboru w Polsce, i z pewnos$cig stanie sie powaznym argumentem w dyskusji publicznej.
Zdaniem Agnieszki Graff stanie sie tak, tym bardziej ze: ,nacjonalisci i najbardziej radykalne
skrzydto Koéciota oskarza UE o zamiar mordowania polskich dzieci. Nie przez przypadek tak ostro
sprzeciwiali sie wejsciu Polski do Unii”.

Organizacje kobiece czesto siegajg po strategie ,europeizacji”, przedstawiajac Polske jako kraj
dziwaczny i odwotujac sie do jej prawdziwej ,europejskosci”. Dlatego po przegtosowaniu rezolucji
Rady Europy Wanda Nowicka, szefowa polskiej Federacji na rzecz Kobiet i Planowania Rodziny,
oswiadczyta: ,Polki mimo Zze sg Europejkami jeszcze takiego prawa faktycznie nie posiadaja. Tym
niemniej wierzymy, ze decyzja tak waznego gremium europejskiego przyczyni sie do tego, by Polki
jak najszybciej uzyskaty takie prawo. Mam nadzieje, ze politycy w Polsce wykazg sie podobng
wrazliwoscig jak politycy w Europie na dyskryminacje kobiet, ktéra spowodowata juz wiele

nieszczes$é i tragedii tysiecy kobiet w Polsce”**.

Rola Europy miata jeszcze wiekszy oddzwiek w stynnej ,sprawie Alicji Tysigc”. 20 marca 2007 roku
Europejski Trybunat Praw Cziowieka potepit Polske, oswiadczajac, ze Polska pogwalcita Artykut 8
(prawo do poszanowania zycia prywatnego i rodzinnego) europejskiej Konwencji o ochronie praw
cztowieka i podstawowych wolnosci (Grabowska, Regulska 2009). Wygrywajaca powodka — Alicja
Tysigc — jest matkg trojga dzieci, od wczesnego dziecinstwa cierpigcg na powazny ubytek widzenia
i zwyrodnienie siatkéwki. Przyznano jej drugg grupe inwalidzkg, miata ogromne problemy ze
znalezieniem odpowiedniej pracy. Nastepna cigza stanowita powazne ryzyko dla jej zdrowia, ale
mimo to odmowiono jej prawa do legalnego zabiegu. Urodzenie dziecka spowodowato dalsze
pogorszenie sie wzroku i przejscie do pierwszej grupy inwalidztwa. Decyzja Trybunatu
w Strasburgu miata dramatyczny wptyw na debate publiczng w Polsce, a organizacje pro choice
czesto przedstawiaty ow wyrok skazujacy jako dowdd na marginalizacje Polski w Europie.

Wage owej decyzji podkresla prof. Eleonora Zielinska, ekspertka z tego obszaru: ,Miato to
zdecydowany wptyw na Rzecznika Praw Obywatelskich, uderzyto w jego zamiar, by przedstawi¢
projekt zmiany Konstytucji, a doktadniej artykutu dotyczacego ochrony zdrowia kobiety.
Proponowat on skasowanie prawa do aborcji w przypadku zagrozenia zycia matki. Trybunat
Europejski, orzekajac, ze polski rzad jest zobowigzany umozliwi¢ kobietom wykonywanie aborcji
w ramach obowigzujgcego prawa, otworzyt przed kobietami mozliwosé odwolywania sie

33 http://assembly.coe.int/Mainf.asp?link=/Documents/Adopted Text/ta08/ERES1607.htm

% http://www.federa.org.pl/?page=news&newsid=393&lang=1.
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do niezawistego ciata, w razie gdyby lekarz odmowit wykonania zabiegu (...) Na razie debata o
aborcji zamarta, ale niebawem zostanie otwarta na nowo”.

Stwierdziwszy, co powyzsze, nalezy rowniez przyznac, ze wptyw Unii Europejskiej na orientacje
polskich partii politycznych jak dotad byt ograniczony. Pierwszg po wyroku skazujgcym
Europejskiego Trybunatu Praw Cziowieka (ECHR) zwigzanego z Radg Europy w sprawie Alicji
Tysigc podstawowg reakcjg polityczng byty proby podwazania decyzji, a nastepng — zmiany
w prawie polskim, tak by uniemozliwi¢é tego rodzaju roszczenia prawne oparte
na nieprzestrzeganiu polskiego prawa. Jedynie kilka gtosow na lewicy odniosto sie do decyzji
Trybunatu jako do wyraznego znaku, ze jesli Polska chce byé krajem europejskim, musi sie
podporzadkowa¢ europejskim regutom i wartosciom. Ko$cioét potepit wirgcanie sie ciata
europejskiego w cos, co jego zdaniem powinno by¢ uznane za problem wewnatrzkrajowy. To
przypomina nam, ze o ile decyzje Unii Europejskiej postrzegane sg przez zwolennikéw prawa do
aborcji jako dzwignia wspomagajgca ich w walce, to jednak istniejg powazne ograniczenia co
mozliwosci dziatania Unii Europejskiej, ktéra nie ma ani kompetencji, by interweniowac¢ w obszarze
moralnosci, obyczajowosci i, konkretnie, aborcji, ani konkretnych instrumentéw (jak na przykiad
sankgciji), by umacnia¢ swoje poglady.

Thumaczy to réwniez, dlaczego polskie feministki nie patrzg w przyszto$¢ z ufnoscia. ,Sadzitam, ze
Unia Europejska zmieni sytuacje” — przyznaje Magdalena Sroda, tak petna nadziei, kiedy w 2004
roku obejmowata stanowisko. — ,Ale juz tak nie uwazam. Moze mitode feministki majg jeszcze
wiare. Ale my walczylysmy przez dwadziescia lat wraz z Federacjg na rzecz Kobiet i Planowania
Rodziny pod przewodnictwem Wandy Nowickiej. Czuje sie, jakbySmy byly weterankami przegranej
sprawy”. Sama Wanda Nowicka podczas miedzynarodowej konferencji o planowaniu rodziny
w Paryzu we wrzesniu 2008 roku nie ukrywata opinii, ze ztudzeniem, jesli nie glupotg bytoby
oczekiwa¢ zmian na polu praw reprodukcyjnych w Polsce w ciggu najblizszych kilku lat.

Europeizacja to jednak nie tylko proces prawny czy instytucjonalny. Oznacza réwniez coraz
wiekszg mobilnos¢é miedzynarodowaq ludzi i idei. Fakt, ze tylu Polakéw i Polek emigruje do panstw,
gdzie sytuacja prawna w kwestii aborcji jest odmienna, a relacje pici oparte sg na wiekszej
réwnosci, moze otworzyé nowe mozliwosci zmiany spotecznej. W przypadku aborcji i zaptodnienia
in vitro otwarcie granic oznacza nowe szanse dla kobiet i par, by korzysta¢ ze swoich praw
reprodukcyjnych — przynajmniej dla tych, ktére majg na to $rodki ekonomiczne. Takie otwarcia
mogg albo wzmocni¢ status quo (jak to sie stato na przyktad w Irlandii), albo odwrotnie,
uprawomocni¢ inne Sciezki i prowadzi¢ do rewizji paktu spotecznego w obszarze praw
reprodukcyjnych.

Podsumowanie

Jak staraliSmy sie wykazaé, wiele czynnikéw zbiegto sie, by umozliwi¢ Kosciotowi katolickiemu
w Polsce zyskanie tak wielkich wptywow politycznych. Wiele znaczy tu ciezar przesztosci
i popularne wyobrazenia Kosciofa katolickiego jako prawomocnej instytucji narodowej, ze wzgledu
na role, jakg odgrywat w oporze przeciwko ,onym” (zaborcom i komunistom).

Innym czynnikiem jest stopien zinstytucjonalizowania Kosciota katolickiego, zwtaszcza po 1989
roku, i jego zdolno$¢ do wptywania na normy i praktyki spoteczne, wzmocniona dzieki oficjalnej
obecnosci w szkotach, poprzez kanaty kulturowe i mniej lub bardziej sformalizowane siatki
kontaktow z politykami. Trzecim czynnikiem jest ideologiczna orientacja rzgadu: konserwatywne
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rzady w oczywisty sposdb przyjmujg raczej regresywne stanowisko w sprawie aborcji i edukaciji
seksualnej w szkofach niz rzady bardziej liberalne.

Czwartym czynnikiem jest stabo odczuwalna obecno$¢ (w zasadzie quasi-nieobecno$¢) silnej
lewicy i $wieckiej opozycji politycznej, a takze fakt, ze partie polityczne rezygnujg z konfrontacji
z Kosciotem ze wzgledow historycznych i wyborczych. Ostatni czynnik stanowi stabos¢ samego
ruchu kobiecego, ktéremu wcigz nie udato sie zebra¢ wielu cztonkin, przez co nadal ma ogromne
trudnosci z podwazaniem i powstrzymywaniem konserwatywnych i antyegalitarnych ruchow
ze strony Kosciota. Poza tym lek i nieufno$¢ ludzi wobec przysziosci, szybkiego tempa zmian
spoteczno-ekonomicznych od momentu upadku socjalizmu oraz rozczarowan towarzyszacych
procesom transformacji przektadajg sie na potrzebe mitycznego ujednolicania spoteczenstwa za
posrednictwem religii, narodu, polskiej tozsamosci narodowej i historycznego heroizmu.

Biorgc po uwage wszystkie te powody, z pewnoscig bytoby nieadekwatne sadzi¢, ze Polska
znajduje sie na drodze do sekularyzacji sfery publicznej i przesuwa sie w strone modelu opartego
na bardziej liberalnych wartosciach kulturowych. Tym niemniej wejscie do Unii Europejskiej pod
wieloma wzgledami postawito Polske w niewygodnej pozycji, zwtaszcza jesli chodzi o réwnosc
praw i przeciwdziatanie dyskryminacji (kobiet, homoseksualistow, migrantow). Pod tym wzgledem
przypadek aborcji jest wysoce pouczajacy.

Stawkg moralnego konfliktu w Polsce jest z pewnoscig uprawomocnienie réznorodnosci
i wspdlistnienie  réznych systemoéw  wartosci. Konflikt  miedzy modelem liberalnym
a konserwatywnym obejmuje wiekszg cze$¢ sfery publicznej, a jego wynik bynajmniej nie jest
oczywisty.

Ttumaczyta Agata Czarnacka
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